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دروس في أصول العقـيـدة  الإسلاميّـة
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المقدّمة

الحمد لله ربّ العالمين، وال�س���اة وال�س���ام على اأ�سرف الأنبياء والمر�سَلين 

�سيّدنا ونبيّنا اأبي القا�سم محمّد بن عبد الله وعلى اآله الطيّبين الطاهرين.

ل يخفى اأنّ للعقيدة تاأثيراً كبيراً في تكوين و�س���ياغة �سخ�س���ية الإن�س���ان على 

الم�ستويين الفكري وال�سلوكي، حتّى اأنّ البع�ض اعتبر علم العقيدة اأ�سرف العلوم، 

لموقعه المتقدّم في ت�سكيل ثقافة الإن�سان وبنائه العملي. وثقافة الإن�سان كما كان 

ر اإمام الأمّة الراحل الإمام الخميني العظيم ر�سوان الله عليه هي: »من�ساأ كلّ  يعبِّ

�سعادة اأو تعا�سة في الأمّة«.

من هنا كان العمل الدوؤوب من علمائنا الأبرار على ن�س���ر العقيدة ال�س���حيحة 

بين اأبناء الأمّة، ل �س���يّما في هذا الع�س���ر الذي ت�س���هد فيه الأمّ���ة هجمة ثقافية 

زة بهدف اإبعاد ال�سباب الم�سلم عن اللتزام بالدين الحنيف. مركَّ

ال�سبهات  ودفع  الأمّ��ة،  اأبناء  في  الأ�سيلة  الإ�ساميّة  الهويّة  تركيز  ولأج��ل 

التي قد ترد على اأذهانهم فيما يتعلّق باأ�سول عقيدتهم، فقد قمنا باإعداد هذا 

الكتاب »درو�ض في اأ�سول العقيدة الإ�ساميّة« في اإطار �سل�سلة العلوم والمعارف 

كتاباً  ليكون  الثقافيّة،  الإ�ساميّة  المعارف  جمعيّة  ت�سدرها  التي  الإ�ساميّة 

اد العلم والمعرفة. وقد تمَّ اختيار مو�سوعاته كمّاً وكيفاً  درا�سياً في متناول روَّ

بالأ�سلوب  وامتاز  العقيدة،  لطاب  الأولى  المراحل  م�ستويات  مع  يتنا�سب  بما 

النبويّة،  ة  وال�سنَّ القراآنيّة  الن�سو�ض  يعتمد  الذي  القويم  والمنهج  الوا�سح، 
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اإ�سافة اإلى الإ�ستدلل العقليّ والفطري اأ�سا�ساً في بيان اأ�سول العقيدة.

وقد اقتُب�س���ت معظم الدرو�ض الواردة فيه)وهي ثمانية ع�سر در�ساً( من كتاب 

»درو�س في اأ�سول العقيدة الإ�سلاميّة« للعامة اآية الله ال�سيخ محمّد ري �سهري 

ال���ذي كان���ت الجمعية قد نقلته اإلى اللغة العربية وقامت بطبعه ون�س���ره في �س���نة 

1996م، وبالتال���ي فاإنّّ كتابنا هذا يمثّل خا�س���ة بحوث ذلك الكتاب ولم ن�س���ف 

عليه �س���وى بع�ض المباحث في التوحيد والعدل والمعاد مما لم ي�ستمل عليه كتاب 

�س���يفت تم 
ُ
ال�س���يخ ري �س���هري في ترجمته العربية، علماً اأنّ تلك المباحث التي اأ

اختياره���ا م���ن كتب قيّمة لعلم���اء بارزين كان لهم الدور الكبي���ر في تربية الجيل 

الجهادي ال�ساعد، واإعداده لحمل الأمانة الإلهيّة الكبرى، والكتب هي:

1�  »معارف القراآن« لآية الله ال�سيخ م�سباح يزدي.

2�  »المعارف« لآية الله ال�سيخ نا�سر مكارم ال�سيرازي.

3�  »العقيدة الإ�سلاميّة« لآية الله ال�سيخ جعفر ال�سبحاني.

4�  »المعاد في القراآن« لآية الله ال�سيخ ح�سين مظاهري.

ولذلك فاإنّ باإمكان الأ�ستاذ والطالب الرجوع اإلى هذه الكتب وكتاب ال�سيخ ري 

�سهري اإذا اأراد التو�سّع.

وق���د اأدرجنا عل���ى الطبعة الجديدة، بع�ض الإ�س���افات التو�س���يحيّة، والأمثلة 

المفي���دة، واأجرينا بع�ض الت�س���حيحات التي وجدناها �س���روريّة، ليخرج الكتاب 

باإخراج جديد وحلّة جديدة.

ختاماً: ن�س���األ الله �س���بحانه اأنْ ينفع الموؤمنين المجاهدين بهذا الكتاب، واأنْ 

يكون محاً لر�سا �ساحب الع�سر والزمان|، وذخيرة لنا ولكلّ طاب المعرفة 

يوم القيامة، يوم ل ينفع مال ول بنون اإلَّ من اأتى الله بقلب �سليم.

واآخر دعوان� اأن الحمد لله ربّ الع�لمين.
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العقيدة

أن يقدر الطالب على التدليل على وجود الله الواحد.

أن يعرف العدل الإلهي وإشكالاته.

أن يفهم دور النبوة في حياة البشرية.

أن يوضّح الحاجة إلى الإمامة ودورها.

أن يدلّل على ضرورة المعاد وحالات يوم القيامة.

ّ

ّ

ّ

ّ

أهداف الكتاب



8

ة
د

يـ
قـ

ــ
ــ
ــ
ع

ال
ل 

و
�ص

 اأ
في

س 
�
و

ر
د



9

ن
صا
�
لإن

 ا
ة

يا
ح

في 
ها

ر
و

د
و

ة 
د

قي
ع

ال

العقيدة ودورها
 في حياة الإنسان

اأنْ ي�سرح الطالب دور العقيدة في حياة الإن�سان.

اأنْ يعرف قيمة المعرفة ويميّز بين اأنواع المعارف.

ح الفرق بين منابع المعرفة. اأنْ يو�سّ

اأنْ يميّز اإدراكات كلّ معرفة.

اأنْ يحدّد طريق تح�سيل المعرفة القلبية.

أهداف الدرس

الدرس الأوّل
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تمهيد

الإن�سان موجود يبحث عن الكمال وال�سعادة وي�سعى بكلّ جهده للو�سول اإليهما، 

لكنّه يدرك بالبديهة اأنّ الو�س���ول اإلى ال�س���عادة يحتاج اإل���ى المعرفة والعمل، كما 

قال الإمام عليّ Q لكميل: »يا كميل ما من حركة اإلّ واأنت محتاج فيها اإلى 

.
)1(

معرفة«

ولكن ما هي الأمور التي ل بدّّ من اأنْ نتعرّف اإليها؟ وهل يجب معرفة كلّ �سيء؟

يمكن اأنْ نق�سم المع�رف اإلى ق�سمين اأ�س��سين: 

1� المع���ارف العامّ���ة: وه���ي المع���ارف والعل���وم المرتبطة بالحي���اة الدنيا ول 

تتعدّاها، بل تنتهي بانتهائها.

2� المع���ارف الم�سيري���ة: والتي تتميز عن العامّة بعاقتها بم�س���ير الإن�س���ان 

و�سعادته و�سقائه، وهي الأمور التي يمكن لاإن�سان اأنْ يطمئنّ على م�سيره 

النهائ���ي من خ���ال التع���رّف اإليها. وعلم العقي���دة هو العلم ال���ذي يتكفّل 

)1( المجل�سي،  محمّد باقر،  بحار الأنوار، ج74، �ض267.
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بالإجابة عن الأ�سئلة الم�سيرية، وقد عبّر اأمير الموؤمنين عن تلك الأ�سئلة 

.
)1(

بقوله: »رحم الله اأمرءاً عرف من اأين وفي اأين واإلى اأين«

وبعب���ارة اأخرى اأنْ يتعرّف الإن�س���ان اإلى المبداأ والطريق والهدف، وهي الأمور 

التي تعبّر عنها اأ�سول الدين: التوحيد والنبوّة والمعاد.

���ل اإلى النتائج المرجوة كالت�س���ريح  ���اًَ به للتو�سّ وبما اأنّ لكلّ علم اأ�س���لوباً خا�سّ

بالن�س���بة لعلم الطبّ، كان اأ�س���لوب عل���م العقيدة هو ال�س���تدلل العقليّ،  وهذا ل 

ينافي اأنّ بع�ض الأمور العقائدية يُ�س���تدلّ عليه���ا بالأدلّة النقلية.  ومن الموؤكّد اأنّه 

لي�ض هناك عقيدة  كالإ�سام  تعطي اأهمّية للعقل والفكر.

لقد ا�س���تُعمل لفظ )علم( في القراآن 105 مرات، وا�ستعملت �سيغها المختلفة 

اأكثر من 770 مرّة، كما ا�س���تُعملت مادة )عقل( 49 مرّة، ومادة )فقه( 20 مرّة، 

وم���ادة )فكر( 18 مرّة، بحي���ث يدعو النا�ض اإلى الفكر والتفكّ���ر والتفقّه والتعقّل 

باإ�سرار �سديد.

قال تعالى:

.
)2(

مُّ الْبكُْمُ الَّذِينَ لَا يعَْقِلُونَ} وَابَّ عِندَ الِله ال�صُّ {اإِنَّ �صَرَّ الدَّ

.
)3(

قال النبيّ P: »قوام المرء عقله، ول دين لمن ل عقل له«

 :Q ًالعقل له�سام بن الحكم، قائا L ي�سفُ الإمام مو�سى بن جعفر

رْ  »يا ه�سام اإنّ الله تبارك وتعالى ب�سّر اأهل العقل والفهم في كتابه، فقال:  {فَبَ�صِّ

وْلوُا 
ُ
وْلئَِكَ هُمْ اأ

ُ
وْلئَِكَ الَّذِينَ هَدَاهُمُ اللهُ وَاأ

ُ
حْ�صَنهَُ اأ

َ
عِباَدِ * الَّذِينَ يَ�صْتمَِعُونَ الْقَوْلَ فَيتََّبِعُونَ اأ

.
)4(

لْباَبِ}«
َ
الْاأ

  �ض 71.
Q

)1(  معرفة الله تعالى عن طريق معرفة النف�ض، �سرح ر�سالة الحقوق لاإمام زين العابدين 

)2(  �سورة الأنفال، الآية 22.

)3(  البروجردي،ال�سيد ح�سين، جامع اأحاديث ال�سيعة،ج 13،  �ض284.

)4(الكليني، محمّد بن يعقوب، اأ�سول الكافي، ج1، �ض  13، ) �سورة الزمر، الآية 17� 18(.
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منابع المعرفة

ولتو�س���يح المطل���ب كان ل ب���دّ م���ن التعرّف اإل���ى منابع المعرفة الت���ي يملكها 

الإن�س���ان، وبتعبير اآخر النوافذ التي يرى من خالها العالم الخارجي،  فالإن�سان 

يمتل���ك ثاثة منابع، اأو نوافذ، لمعرفة الكون، وهو يتعرّف اإلى حقائق الوجود من 

خالها.

واإنّ جميع العلوم والمعارف الإن�س���انية اإنّما يح�س���ل عليها الإن�سان من اإحدى 

هذه النوافذ والأدوات، وكلّما ان�س���دّت اإحدى هذه النوافذ فاإنّ الإن�س���ان �س���يفقد 

علماً ومعرفة ترتبط بها، وهذه المنابع هي:

1�  الح�ضّ.

2�  العقل.

3�  القلب.

المنبع الأوّل: الحسّ

اأول منبع للمعرفة عند الإن�سان هو الح�ضّ، ومق�سودنا بالح�ضّ هنا هو الحوا�ضّّ 

الخم�ض )الب�سر، ال�سمع، ال�سمّ، الذوق، اللم�ض(.

اً من المعرفة، وبفقدان  وكلّ واحدة من هذه الحوا�ضّ تعطي الإن�سان نوعاً خا�سّ

اإحدى هذه الحوا�ضّّ ل يعود هذا النوع ممكناً له، وفي هذا المجال يقال »من فقد 

ح�ساً فقد فقد علماً«، والحقيقة هي كذلك، لأنّ الذي يولد اأعمى لن ي�س���تطيع اأنْ 

يتعرّف اإلى الألوان والأ�س���كال، ولن يفيده اأيّ تو�س���يح وبيان في معرفتها، وهكذا 

الأ�سمّ بالن�سبة اإلى الأ�سوات والأنغام وغيره.

وينح�سر دور الحوا�ضّ في التعرّف اإلى الأمور الماديّة.
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المنبع الث�ني: العقل

كل عاقل يدرك معنى العقل، واإنْ لم يتمكّن من بيانه باللغة العلمية.

وببي���ان علم���ي: العقل هو مركز الإدراك الذي يقوم باإدراك مفاهيم الأ�س���ياء 

و�سورها.

مث���اً تت�س���ور الحرارة وغلي���ان الماء، فت�س���تدلّ على اأنّ الح���رارة علّة لغليان 

الماء.

اأو عندم���ا ترى ن���اراً وترى اأنّها تحرق وتجرّب ذلك م���رّة ثانية فتجدها تحرق 

فتقول اإنّ كلّ نار محرقة.

فالعقل هو الطريق الأ�سا�ض لاإ�ستدلل و تركيب البراهين.

المنبع الث�لث: القلب

م���ن البديهي اأنّه لي�ض المق�س���ود من القلب م�س���خّة الدم، بل المق�س���ود من 

���ة التي ل تح�س���ل عن  القل���ب في مبحث المعرفة هو مركز الإح�سا�س���ات الخا�سّ

طري���ق الحوا�ضّ الخم�ض ول العقل، مثل: الإح�س���ا�ض بالرحم���ة، والحبّ، والبغ�ض 

وغير ذلك.

تقييم الطرق الثلاث 

غيره،  اإلى  يتعدّاه  ل  حدّاً  المعرفة  منابع  منبع من  لكلّ  اأنّ  فيه  �سكّ  ل  مما 

للمعرفة  منبع  اأيّ  عن  ال�ستغناء  يمكن  ل  وبالتالي  وميّزات،  خ�سائ�ض  وله 

لأنّ  تعالى  الله  اإلى  تتعرّف  اأنْ  يمكنها  ل  فالحوا�ضّ  اآخر،  منبع  على  بالعتماد 

الأمور  اإلى  تتعرّف  اأنْ  يمكن  ول  الماديّة فقط   الأمور  تنال  اأن  الحوا�ضّ  حدود 

اإنكار المجرّدات  المجرّدة، لأنّها خارجة عن حدود الحوا�ضّ، ولذلك ل يمكن 

لمجرد اأنّ حوا�سنا ل تدركها، ولعلّ كلّ من اأنكر وجود الله تعالى كانت حجّته 
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الظاهرية اأنّه لم يرَ الله تعالى، فكيف يوؤمن ب�سيء ل يراه؟ والجواب: 

اأوّلً: اإنّ وجود الله تعالى مجرّد، فهو خارج عن قدرة الحوا�ضّ اأ�س���اً، ولذلك 

ل ننكره لمجرّد كونه غير قابل لاإدراك بالحوا�ضّ.

ثاني���اً: اإنّ كلّ اإن�س���ان يعتقد بمجموعة م�س���ائل، مع اأنّه���ا خارجة عن الإدراك 

الح�سّي، كاعتقاده بوجود العقل، والأحا�سي�ض الباطنية مثاً.

اأم���ا الطريق العقل���يّ فهو اأنْ يُثبت الإن�س���ان وجود الله تعال���ى كما يثبت وجود 

�س���خ�ض ب�س���فات معينة من خال اآثاره، فاأنت ت�س���تدلّ على وجود مهند�ض بارع 

و�س���احب ذوق رفي���ع وخبرة من خال البناء المن�س���وب اإليه، وهذا بال�س���بط ما 

تتكفّ���ل به بع�ض الأدلّة العقليّة  بالن�س���بة لوج���ود الله تعالى من خال المخلوقات 

كما �سياأتي لحقاً.

اأما بالن�س���بة للقلب فهو اأنْ ي�سعر الإن�س���ان بوجود الله تعالى كما ي�سعر بوجود 

نف�سه، ويح�ضّ بوجود الخالق في باطنه، مثل بقيّة الإح�سا�سات الداخلية.

يعن���ي اأنّه كما اأنّ الإن�س���ان يح�ضّ بالجوع والعط�ض، وكم���ا يح�ضّ بالتعلّق بالولد 

فهو بالدّقة يح�ضّ كذلك بالله �س���بحانه في وجوده. ومن الوا�س���ح اأنّ اإدراك وجود 

�س���يء بال�سعور القلبي اأقوى من ال�س���تدلل عليه بالعقل، بل ل تعود هناك حاجة 

لا�ستدلل عليه اأ�ساً، فهل راأيت عاقاً ي�ستدل على وجود نف�سه؟

ميزات وفوارق

قد يُطرح �سوؤال هنا وهو: ما هو الختاف بين المعارف العقليّة وبالخ�سو�ض 

معرفة الله عن طريق العقل وبين المعارف القلبية وبالخ�س���و�ض معرفة الله عن 

طريق القلب؟

والجواب: اإنّ الختاف بينهما هو كحدّ اأدنى على اأنحاء ثاثة:
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1ـ  المعرفة القلبية اإح�س��س والمعرفة العقليّة علم

هذا الختاف هو عبارة عن الختاف بين الإح�س���ا�ض والعلم، فمعرفة الله  �  

وغي���ره �  عن طريق القلب هي اإح�س���ا�ض وعن طري���ق العقل هي علم؛ فكما اأنك ل 

ت�سكّ بوجود �سيء تراه بعينيك واإنْ لم يره غيرك كذلك ل ت�سكّ بوجود الله لأنّك 

تراه بعين قلبك، واإنْ لم يره غيرك.

يقول الإم�م الح�سينQ في دع�ء عرفة:

»اإلهي تردّدي في الآثار يوجبُ بعدَ المزار فاجمعني عليك بخدمة تو�سلني 

.
)1(

اإليك«

ك���م ه���ي جميلة ودقيقة وعميق���ة هذه الكلمات، وه���ي تعني اأنّه يا اإله���ي اأنا اإذا 

اأردت اأنْ اأتحرّك نحوك عن طريق العقل والآيات والآثار فهذا الطريق طويل جداً، 

ويو�سلني متاأخراً اإلى و�سلك، فاأر�سدني اإلى طريق اأقرب، واهدني اإلى عمل يو�سلني 

اإلى و�سلك، ويجعل قلبي مكاناً لتجلّي اأنوارك، لأح�ضّ بك بقلبي باأ�سرع ما يكون.

»كي���ف يُ�ست���دَلّ علي���ك بم���ا هو في وج���وده مفتق���ر اإليك، اأيك���ون لغيرك من 

الظهور ما لي�س لك حتّى يكون هو المظهر لك؟

مت���ى غب���ت حتّى تحتاج اإلى دليل يدلّ علي���ك، ومتى بعدت حتّى تكون الآثار 

.
)2(

هي التي تو�سل اإليك؟ عميت عين ل تراك ول تزال عليها رقيباً«

»اإله���ي اأم���رت بالرج���وع اإل���ى الآثار فاأرجعن���ي اإلي���ك بك�سوةِ الأن���وار وهداية 

.
)3(

ال�ستب�سار...«

)1( المجل�سي، محمّد تقي، بحار الأنوار، ج 95، �ض 225.

)2( م. ن، ج 64، �ض 142.

)3( م. ن، ج95، �ض 226.
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2ـ  المعرفة القلبية فردية، والمعرفة العقليّة ع�مة

م���ن الختاف���ات - والتي تتفرّع عن الف���ارق الأوّل - اأنّ معرفة الله عن طريق 

ة ب�ساحبها وهذا نتيجة  القلب وغيرها من المعارف القلبية فريدة، اأيْ هي خا�سّ

طبيعية لكون هذه المعرفة اإح�سا�س���اً، فا تقبل النقل لاآخرين والتعليم والتعلم، 

عل���ى خ���اف معرفة الله عن طريق العقل فهي لي�س���ت فردية وه���ي قابلة للتعليم 

والتعلم  ويمكن نقلها لاآخرين.

اإنّ معرف���ة الله عن طري���ق القلب ل يمكن اإبرازها في قالب ال�س���تدلل، وهي 

لي�س���ت اأمراً قولياً بل ه���ي اأمر ذوقيّ، وهي كما قيل نوع م���ن التجربة الباطنية ل 

يمكن نقلها لاآخرين، كما اأنّ المب�سر ل ي�ستطيع اأن يبيّن لاأعمى اللون واإدراكه 

ل���ه ومعرفته ب���ه، وكما اأنّ الإح�س���ا�ض بالج���وع والعط�ض ل يقبل النق���ل لاآخرين 

فكذلك ال�س���خ�ض الذي ي�س���تطيع اأن يح�ضّ بالله عن طريق القلب، ل ي�ستطيع اأن 

ينقل اإح�سا�سه اإلى من كان ب�سر قلبه اأعمى.

3ـ  المعرفة القلبية والتقوى تواأم�ن

وم���ن الختافات بين معرف���ة الله عن طريق القل���ب، ومعرفة الله عن طريق 

العق���ل، ه���ي اأنّ المعرفة القلبي���ة تواأم للعم���ل واللتزام والتق���وى، ولكن المعرفة 

العقليّ���ة يمك���ن اأنْ تكون مع التق���وى ويمكن اأنْ تك���ون بدونها، بل يمك���ن اأنْ تكون 

مترافقة مع الكفر.

يقول �سبحانه في القراآن الكريم في عدم اإيمان قوم فرعون:

.
)1(

{وجَحَدُوا بِهَا وا�صتيَْقَنتَْها اأنفُ�صُهُم...}

)1(  �سورة النمل، الآية 14.
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وعليه يمكن اأنْ ي�سدّق العقل بالله عزّ وجلّ ولكن الل�سان ينكره، ويعمل الإن�سان 

خ���اف ما يعلم، ولكن ل يمكن اأنْ يح�ضّ القلب بالله وينكر الل�س���ان، ول يمكن اأنْ 

:Qتوجد المعرفة القلبية ول يوجد اللتزام والتقوى، يقول الإمام ال�سادق

»ول معرف���ة اإلَّا بعمل، فمن ع���رف دلّته المعرفة على العمل، ومن لم يعمل 

.
)1(

فلا معرفة له«

ه���ذه المعرفة هي المعرفة القلبية التي هي تواأم اللت���زام والعمل. وبناءً على 

هذا فاإنّ الأ�س���ا�ض فيما يرتبط بمعرفة الله من الناحية الفردية وال�سيء الذي له 

قيم���ة من الناحية العملية، وله الدور الأ�س���ا�ض فيما يرتبط بتكامل الإن�س���ان، هو 

المعرفة القلبية.

طريق تحصيل المعرفة القلبية 

من الوا�س���ح اأنّ �سعادة الإن�سان هي في ظلّ المعرفة القلبية، ولكن كيف ي�سل 

الإن�سان اإليها؟ الجواب المخت�سر والوا�سح اأنّ الباب الذي يو�سلنا اإلى القلب هو 

العقل، ومن النادر جدّاً اأنْ ي�س���ل الإن�س���ان اإلى المعرف���ة القلبية من دون الدر�ض 

والتح�س���يل والإ�س���تدلل العقليّ، يق���ول الإمام الخمين���يّ }: »العل���وم بذور 

الم�ساه���دات« وهذا يعني اأنّ الإن�س���ان ل بدّ له من الو�س���ول اإل���ى القناعة العقليّة 

لي�س���ل من بعدها اإلى الإيمان القلبي. ونحن في الدرو�ض المقبلة �س���نبيّن الأدلّة 

العقليّة على مختلف الق�س���ايا العقائدية ع�س���ى اأنْ تكون طريقاً لاإيمان الذي هو 

راأ�ض مال �سعادة الإن�سان.

)1(الكليني، محمّد بن يعقوب، الكافي، ج1، �ض44.
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للمطالعة

{ اإِنَّ الْمُ�صْلِمِي���نَ وَالْمُ�صْلِمَ���اتِ وَالْمُوؤْمِنِي���نَ وَالْمُوؤْمِناَتِ }: المقابلة بين الإ�س���ام 

والإيم���ان تفي���د مغايرتهما نوعاً من المغايرة والذي ي�س���تفاد منه نحو مغايرتهما 

يمَانُ  ا يدَْخُلِ الْاإِ �صْلَمْناَ وَلمََّ
َ
عْرَابُ اآمَنَّا قُل لَّمْ توُؤْمِنوُا وَلكَِن قُولوُا اأ

َ
قوله تعالى : {قَالتَِ الْاأ

حِيمٌ اإِنَّمَا   غَفُورٌ رَّ
َ
عْمَالِكُمْ �صَيْئًا اإِنَّ الله

َ
 وَرَ�صُولهَُ لَا يلَِتْكُم مِّنْ اأ

َ
فِ���ي قُلُوبِكُمْ وَاإِن تطُِيعُوا الله

هِمْ فِي �صَبِيلِ  نفُ�صِ
َ
مْوَالِهِمْ وَاأ

َ
الْمُوؤْمِنُ���ونَ الَّذِينَ اآمَنوُا بِالِله وَرَ�صُولِهِ ثمَُّ لمَْ يرَْتاَبوُا وَجَاهَدُوا بِاأ

.
)1(

الِله}

اأوّلً: اإنّ الإ�س���ام هو ت�سليم الدين بح�س���ب العمل، وظاهر الجوارح والإيمان 

اأمر قلبي. 

وثانياً: اإنّ الإيمان الذي هو اأمر قلبي، اإعتقاد واإذعان باطني، بحيث يترتب 

عامّة  باإتيان  للدين  العملي  الت�سليم  هو  فالإ�سام  بالجوارح.  العمل  عليه 

هو  والإي��م��ان  لذلك،  الم�سلمون  هم  والم�سلمات  والم�سلمون  التكاليف 

والموؤمنون  بالجوارح،  العمل  عليه  يترتب  بحيث  الدين،  على  القلب  عقد 

والموؤمنات هم الذين عقدوا قلوبهم على الدين، بحيث يترتب عليه العمل 

بالجوارح، فكلّ موؤمن م�سلم ول عك�ض.

ال�سيد الطباطبائي، تف�سير الميزان ج16، �س313ـ 314.

     

)1(  �سورة الحجرات، الآية 15.
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الفطرة

اأنْ يعرف الطالب الفطرة.

ح خ�سائ�س المعارف الفطرية. اأنْ يو�سّ

اأنْ يذكر راأي العلماء حول فطرية التديّن.

اأنْ يعرف فر�سيات ظهور الدين.

اأنْ يثبت اأنّْ الدين اأمر فطري.

اأنْ يتعرّف اإلى الفطرة وخ�سائ�سها والمعارف الفطرية.

اأنْ يثبت المعرفة الفطرية بالله تعالى.

أهداف الدرس

الدرس الثاني
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تمهيد

اإدّعى بع�ض اأنّ الدين  قد �س���نعه الإن�سان اإر�ساءً لبع�ض الحاجات الروحية اأو 

ا�س���تغالً لل�سذّج من بني الب�س���ر، وبالتالي كلّ الأمور الدينيّة لي�ست من الحقيقة 

في �س���يء. وف���ي المقابل يق���ول اأتباع الأدي���ان اإنّ الدين ينبع من فطرة الإن�س���ان 

الداخلية، وهو اأمر طبيعي ولي�ض اأمراً م�س���طنعاً. ولتو�سيح ذلك ل بدّ من معرفة 

عدة اأمور:

1�  معنى الفطرة.

2�  خ�سائ�ض المعارف الفطرية.

3�  فطرية التديّن.

معنى الفطرة

لقد ا�س���تخدم القراآن الكريم كلمة الفطرة في قوله تعال���ى: {... فِطْرَةَ الِله الَّتِي 

.
)1(

فَطَرَ النَّا�سَ عَلَيْهَا لَا تبَْدِيلَ...}

)1(  �سورة الروم، الآية 30.
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والفطرة لغة بمعنى: الخلقة والإيجاد.

وا�سطلاح���اً: هي مجموعة من ال�س���فات والقابليات الت���ي تُخلق مع المولود، 

ويتّ�س���ف بها الإن�سان في اأ�س���ل خلقته �س���واء القابليات البدنية، اأم النف�سية، اأم 

العقليّة. والفطرة تهدي الإن�س���ان اإلى تتميم نواق�س���ه ورفع حوائجه، اإذا تحققت 

�سروطها وارتفعت الموانع من تاأثيرها،  و�سياأتي بيان ذلك.

خصائص الأمور الفطرية

اأوّلً: توجد ب�سكل ل اكت�سابيّ ودون تو�سّط الفكر والتعليم.

فالمع���ارف الفطري���ة الإن�س���انية، عب���ارة ع���ن الخ�س���ائ�ض وال�س���فات غير 

المكت�س���بة، بل تك���ون لزمة لخلقة الإن�س���ان، وتكون مرافقة له من���ذ بداية تكوّنه 

ووجوده ب�سكل طبيعيّ. ولهذا قد ت�سمّى طينة الإن�سان.

ثانياً: وجودها عامّ، اأيّ موجودة عند كلّ الب�سر.

لأنّه���ا- كما ذكرنا �س���ابقاً- من الأم���ور الطبيعية التي توجد مع الإن�س���ان منذ 

بداية خلقه. وعليه لي�ض هناك ا�ستثناء فيها بل هي عامّة و�ساملة.

فكلّ �س���عور واإح�س���ا�ض موجود عند الإن�سان و�سارٍ في جميع الأفراد يُعتبر اأمراً 

فطري���اً. اأمّ���ا اإذا كان غير �س���امل لجميع الأف���راد اأو كان ل يح�س���ل اإلَّ بالتفكير 

والتعليم فا يكون فطرياً، واإنّما ح�سل بالكت�ساب والتعليم والتلقين.

ة، فكما اأنّه  ولكنّ هذه المعارف الفطرية م�س���ترطة بح�س���ول �سروطها الخا�سّ

في الميول الجن�س���ية ل بدّ من ح�س���ول البلوغ، لذلك ل نجدها قبل و�سول زمانه، 

وقد ل ت�سير فعلية لوجود مانع ما كالمر�ض مثاً. وكذلك الأمر في جميع الأمور 

���ة. وعدم وجود الموانع  الفطرية فهي لي�س���ت مطلقة بل مقيّدة ب�س���روطها الخا�سّ

التي تمنع و�سولها اإلى درجة الفعلية، وعدم فعليتها ل يعني اأنّها لي�ست فطرية بعد 
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تحقق الخ�سو�س���يّتين المذكورتين �س���ابقاً، فتحقّق الخ�سو�سيّتين يكفي لمعرفة 

اأنّ هذا الأمر فطري اأو ل.

فطرية التديّن تعني اأنّ الإن�س���ان خُلق بح�سب البناء الروحي والفطرة الذاتية 

محتاجاً ومريداً لله، وقد جعل البحث عن الله وعبادته حاجة وح�سّ���اً اأ�س���ياً في 

طبيعة الب�سر.

ولإثبات فطرية التديّن في الإن�سان يجب اإثبات م�ساألتين:

1�  اأنّ الإن�س���ان ف�ساً عن كونه يدرك الله �سبحانه بعقله فهو يح�ضّ بحاجة له 

في باطنه.

2�  ه���ذا الإح�س���ا�ض له جذور في فط���رة الإن�س���ان، ولم يوجد نتيج���ة التلقين 

والتعليم.

اإثبات الم�ساألة الأولى وهي الإح�سا�س بالحاجة لله عزّ وجلّ

اإذا اأردن���ا اأنْ نجم���ع نظريات العلم���اء المعروفين في العال���م الذين يعتقدون 

بفطري���ة التديّن فنحن نحتاج اإلى كتاب منف�س���ل، ولكن �س���نذكر هنا اآراء بع�ض 

منهم في هذا المجال.

يقول األك�سي�س ك�رل:

»الإن�سان كما يحتاج للماء والأوك�سيجين هو محتاج لله اأي�ساًً«.

يقول الأ�ستاذ ال�سهيد العامة المطهري: »اإنَّا )يونغ( تلميذ فرويد المعروف 

وهو اأحد علماء علم النف�س المعا�سرين كان يعتقد باأ�سالة الح�سّ الدينيّ في 

عمق وجدان الب�سر، ويرف�س نظرية اأ�ستاذه المبنية على اأنّ الإح�سا�س الدينيّ 

هو اإح�سا�س ماديّ«.

يق���ول يون���غ: »اإذا اطّلعنا عل���ى الأمم ال�سابقة فاإنّنا �سنج���د اأنّ الإن�سان لديه 
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غريزة التديّن واأنّ هذه الغريزة توؤثّر فيه بقوّة كتاأثير غرائزه الجن�سية«.

يقول �ساحب كتاب »الح�سّ الدينيّ اأو البعد الإن�سانيّ الرابع«:

»اإنّ الح����سّ الدين���يّ ه���و اأح���د عنا�س���ر ال���روح الإن�ساني���ة الثابت���ة والطبيعيّ���ة 

واأكث���ر اأق�سامه���ا اأ�سال���ة واأ�سدّه���ا ماهويّة وهو غي���ر قابل للتبديل ب���اأيّ واحد من 

.
)1(

الظواهر«

اإذاً،  لي�ض هناك اأيّ �س���كّ في وجود ح�ضّ التديّن في الإن�س���ان، وحتّى الماديّين 

ل ينكرون هذا الإح�س���ا�ض، ولكنّهم يقولون اإنّه لي�ض من الإح�سا�س���ات الأ�سيلة بل 

هو معلول للتلقين والعادة، وعليه فاإنّ الأ�سا�ض في اإثبات فطرة البحث عن الله في 

الإن�سان هو ثبوت اأنّ هذا الح�ض له جذور في الفطرة، ولي�ض م�سبباً عن العادة.

ولإثبات الم�س���األة الثانية وهي فطرية الإح�س���ا�ض الدينيّ، يجب اأنْ نرى هل اأنّ 

خ�سائ�ض المعارف الفطرية التي مرَّ بحثها �سابقاً �سادقة في مورد ح�ضّ الحاجة 

لله اأم ل؟

قلنا: اإنَّ الأمور الفطرية تحتوي على خ�سو�سيّتين:

اإحداهما: اأنّها ل اكت�سابية.

والأخرى: اأنّها عمومية و�ساملة.

فهل يتّ�سف ح�ضّ عبادة الله بهاتين الخ�سو�سيّتين اأم ل؟

أمّا الخصوصية الأولى:

ف���اإنّ التجرب���ة الباطنيّ���ة لكلّ وج���دان نقيّ ت�س���هد اأنّ البحث ع���ن الله والميل 

اإل���ى عبادته والإح�س���ا�ض بالحاجة اإلى الكمال المطلق ل���ه جذور في فطرة وجبلّة 

الإن�سان، وينبع من فطرته وي�ستمدّ وجوده من ذاته.

)1( هذه الآراء ماأخوذة من كتاب »الإن�سان ذلك المجهول«، األك�سي�ض كارل.
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ه���ذه التجربة الباطنية التي ت�س���هد اأنّ الإح�س���ا�ض بالعط����ض والجوع والميول 

الجن�س���ية توجد في الإن�سان ب�سكل ل �س���عوري، هي نف�سها ت�سهد اأنّ الميل للكمال 

المطلَق هو في الإن�سان ل �سعوريّ اأي�ساًً.

واإنّ عين هذه التجربة الباطنية ت�س���هد اأنّ الإح�سا�ض بالجوع والعط�ض والميول 

الجن�سية لم يوجد في الإن�سان نتيجة م�ساهدة الماء والطعام والزوج.

بل اإنّ هذه الإح�سا�س���ات والميول التي لها جذور في ذات الإن�س���ان، هي نف�سها 

تثبت اأنّ الإح�س���ا�ض بالميل نحو الكمال المطل���ق، القدرة المطلقة، العلم المطلق 

والجم���ال المطلق في الإن�س���ان هو لي����ض نتيجة التعليم والتلقين وتكرار مرا�س���م 

العبادة، بل هو اإح�سا�ض ممزوج بذات الإن�سان.

وفي هذا المجال يرى الإن�س���ان نف�س���ه عندما ي�سل اإلى اأية مرحلة من القدرة 

والتكامل الماديّ اأكثر حاجةً وعط�س���اً. فلو حكم الدنيا كلّها يجد نف�س���ه محتاجاً 

لحك���م جمي���ع الكواكب الأخرى، ول���و كانت ث���روات العالم كلّها له فه���و يفكر في 

الح�س���ول على منابع اأخرى للثروة، مثل العط�س���ان الذي ي�س���رب من ماء البحر 

بدل اأنْ ي�سرب من الماء العذب فهو لي�ض فقط ل يرتوي عط�سه بل يزداد.

ولكن بقدر ما يقرب من الكمال المطلق تقلّ حاجاته فيرتوي عط�سه تدريجياً 

كالعط�س���ان الذي و�سل للماء، حتّى ي�سل اإلى درجة الخافة الإلهيّة وي�سير مَثل 

الله، »عب���دي اأطعن���ي تك���ن مثل���ي......« والمخاط���ب بهذه الآية: {يَ���ا اأيَّتهُا النَّف�سُ 

.
)1(

يَّةً} يةًَ مَرْ�صِ المُطْمَئِنَّةُ اإِرْجِعِي اإلى رَبِّكِ رَا�صِ

وهنا ي�سل اإلى ال�سكينة والإطمئنان المطلق.

وكما اأنّ الإن�س���ان قد يفقد الإح�س���ا�ض بالجوع اأو العط�ض اأو الميول الجن�س���ية 

لمانع وهو المر�ض مثاً، اأو يقوم نتيجة اعتقاده باأيديولوجية وطراز تفكير خا�ضّ 

)1( �سورة الفجر ، الآيتان  27 و  28 . 
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بمخالف���ة اإح�سا�س���اته وميوله ويتّج���ه نحو الريا�س���ة والرهبنة، كذل���ك قد يفقد 

ة ح�ضّ عبادة الله، اأو يناه�ض هذا الإح�سا�ض  الإن�سان ب�سبب اأمرا�ض روحية خا�سّ

نتيجة نوع خا�ضّ من التفكير ويميل نحو الماديّة. فاإذا ارتفعت هذه الموانع عادت 

الفطرة لتوؤثر اأثرها، وتربط الإن�س���ان بالله تعالى، وهذا ما يجده الإن�سان عندما 

يبتلى بباء �س���ديد تنقطع معه كلّ ال�س���بل الماديّة التي تمنعه من الرتباط بالله 

تعالى، فاإنّك �س���تجد هكذا اإن�سان قد توجّه لله تعالى مبا�سرة، فالمري�ض بمر�ض 

م�س���تع�ضٍ على العاج، والذي انقطعت معه الأ�س���باب الماديّة للعاج، فاإنّ هكذا 

مري����ض يعود ليرتبط ب���الله تعالى بروحه وقلبه وب�س���دّة، وهذا ما ح���اول القراآن 

الكريم اأنْ يبيّنه لنا من خال جملة من الآيات منها قوله تعالى {وَاإِذَا مَ�سَّ الاإِن�صَانَ 

هُ  �صَّ رٍّ مَّ لىَ �صُ ن لَّمْ يدَْعُناَ اإِ
َ
هُ مَرَّ كَاأ رَّ ا كَ�صَفْناَ عَنْهُ �صُ وْ قَاآئِمًا فَلَمَّ

َ
وْ قَاعِدًا اأ

َ
���رُّ دَعَانَ���ا لِجَنبِهِ اأ ال�صُّ

 ومنها قوله تعالى {هُوَ الَّذِي يُ�صَيِّرُكُمْ فِي 
)1(

كَذَلِ���كَ زُيِّنَ لِلْمُ�صْرِفِينَ مَا كَانوُاْ يعَْمَلُونَ}

الْبَ���رِّ وَالْبحَْرِ حَتَّى اإِذَا كُنتمُْ فِ���ي الْفُلْكِ وَجَرَيْنَ بِهِم بِرِيحٍ طَيِّبَ���ةٍ وَفَرِحُواْ بِهَا جَاءتْهَا رِيحٌ 

ينَ  ينَ لهَُ الدِّ  مُخْلِ�صِ
َ
حِيطَ بِهِمْ دَعَوُاْ الله

ُ
نَّهُمْ اأ

َ
فٌ وَجَاءهُمُ الْمَوْجُ مِن كُلِّ مَكَانٍ وَظَنُّواْ اأ عَا�صِ

رْ�سِ بِغَيْرِ 
َ
نجَاهُمْ اإِذَا هُمْ يبَْغُونَ فِي الاأ

َ
ا اأ اكِرِينَ * فَلَمَّ نجَيْتنَاَ مِنْ هَذِهِ لنَكَُوننَِّ مِنَ ال�صَّ

َ
لئَِنْ اأ

ِّئكُُم  نْياَ ثمَُّ اإِليَناَ مَرْجِعُكُمْ فَننُبَ تاَعَ الْحَياَةِ الدُّ كُم مَّ نفُ�صِ
َ
نَّمَا بغَْيكُُمْ عَلَى اأ يُّهَا النَّا�سُ اإِ

َ
الْحَقِّ يَ���ا اأ

.
)2(

بِمَا كُنتمُْ تعَْمَلُونَ}

وكذل���ك النب���يّ واأهل بيتهR ركّزوا على هذا الأ�س���لوب ف���ي بيان الفطرة 

وكيفية ظهورها.

أمّا الخصوصية الثانية:

فاإنّ دليل عمومية هذا الإح�سا�ض نكت�سفه من خال ما دُوّن في التاريخ، وع�سور 

)1(  �سورة يون�ض، الآية 12.

)2(  �سورة يون�ض، الآيتان 22� 23.
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م���ا قبل التاريخ والآثار والقرائن. وعلماء التاريخ والآثار يوؤكّدون اأنّ الب�س���ر كانوا 

يملكون الح�ضّ الدينيّ على مدى الع�سور واإنْ كانوا في كثير من الموارد ي�ستبهون 

في ت�سخي�ض الإله الحقيقي.

يقول )بلوتارك( الموؤرخ اليوناني الم�سهور: 

»اإذا األقيت���م نظرة اإلى �ساحة الكون فاإنّكم �ستجدون كثيراً من الأماكن التي 

لي�س فيها ل عمران ول �سيا�سة ول علم ول �سناعة ول حرف ول دولة ولكن ل 

يمكن وجود مكان لم يكن الله فيه«.

فرضيات دوافع ظهور الدين

اإذا اتّ�س���ح مبحث خ�س���ائ�ض المعرفة الفطرية، وانطباق الخ�س���ائ�ض على 

الإح�سا�س���ات الدينيّة ب�سكل جيّد، فاإنّنا �سن�س���تنتج اأنّ الفر�سيات التي تُطرح في 

ما يرتبط بدوافع وجود الدين هي بدون اأ�س���ا�ض ومحتوى، لدرجة اأنّها ل ت�س���تحق 

الذك���ر. لأنّه عندما يثب���ت اأنّ الح�ضّ الدينيّ له جذور في فطرة وطبيعة الإن�س���ان 

فاإنّ الفر�س���يات التي تقول: »اإنَّا ه���ذا الإح�سا�س هو معلول للتلقي���ن والعادة، اأو 

اإنّ���ه معل���ول للجهل بالعلل الطبيعيّ���ة، اأو اإنّ دافعه هو الخ���وف، والخوف هو اأمّ 

الإلهيّي���ن كم���ا يق���ول )را�س���ل الفيل�سوف والريا�س���ي النجلي���زي( اأو كما يقول 

)دوركهاي���م عال���م الجتم���اع الفرن�س���ي(: اإنّ الإح�سا�س���ات الدينيّ���ة م�ستقّة من 

الإح�سا�س بالحاجة للاجتماع واأمثال ذلك من النظريات...« هي بنف�سها باطلة 

ول حاجة لطرحها والجواب عليها.

فطرة الدين بنظر الإسلام

اإنّ ح����ضّ معرف���ة الله بنظ���ر الق���راآن الكريم والأحادي���ث الإ�س���اميّة هو من 

الأحا�س���ي�ض الأ�سيلة التي لها جذور في ذات الإن�سان، بل اإنّ الإح�سا�سات الدينيّة 
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�سير في بداية الدر�ض اإلى قوله تعالى: {فَاأقِمْ 
ُ
والمذهبية هي فطرية اأي�س���اًً، وقد اأ

ينُ  ينِ حَنِيفاً فِطْ���رَت الِله الَّتي فَطَرَ النَّا�سَ عَلَيْهَا لا تبَْدِي���لَ لِخَلْقِ الِله ذَلِكَ الدِّ وَجْهَ���كَ لِلدِّ

. وقد اأ�س���ار تعالى في الآية اإلى الخ�سو�س���ية الأولى با�ستخدامه لفظ 
)1(

القَيِّمُ...}

)فط���ر( واإلى الخ�سو�س���ية الثانية با�س���تخدامه لفظ )النا�ض( ال�س���امل لعموم 

النا�ض.

...} يقول زرارة: �س���األت اأبا جعفرQ عن قول  وفي قوله تعالى: {حُنفََاء لِلهِ

.
)2(

الله عزّ وجلّ: {حُنفََاء لِلهِ غَيْرَ مُ�صْرِكِينَ بِه}

.
)3(

قلت: ما الحنفية، قال: »هي الفطرة«

ويقول الإمام ال�سادقQ في بيان حديث ر�سول الإ�سامP الذي يقول 

: يعني على المعرفة ب���اأنّ الله عزّ وجلّ 
)4(

في���ه: »كلّ مول���ود يولد عل���ى الفط���رة«

.
)5(

رْ�سَ ليَقَُولنَُّ اللهُ}
َ

مَاوَاتِ وَالْاأ نْ خَلَقَ ال�صَّ لْتهَُم مَّ
َ
خالقه، فذلك قوله: {وَلئَِن �صَاأ

اإنّ الآي���ات والرواي���ات الت���ي توؤيّد وجود فط���رة عبادة الله في الإن�س���ان كثيرة 

نكتفي بنقل هذا المقدار لاخت�سار.

)1(  �سورة الروم، الآية 30.

)2(  �سورة الحج، الآية 31.

)3(  ال�سدوق، ال�سيخ محمّد بن عليّ، معاني  الأخبار، �ض 350.

)4(  المجل�سي، محمّد باقر،  بحار الأنوار،  ج 3،  �ض 279.  

)5(   �سورة لقمان، الآية 25.
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للمطالعة

فطرة حبّ الكمال
اإنّ م���ن الأمور الفطرية التي جُبلت عليها �سل�س���لة بني الب�س���ر باأكملها، بحيث 

اإنّك لن تجد فرداً واحداً في كلّ المجموعة الب�س���رية على خافها، ول �س���يء من 

الع���ادات والأخاق والمذاهب والم�س���الك وغيرها قد بدّلها اأو اأحدث فيها خلاً، 

فطرة »ع�سق الكمال«.

فاأنت اإنْ جلت في جميع المراحل التي مرَّ بها الإن�س���ان، وا�س���تنطقت كلّ فرد 

م���ن اأف���راد كلّ طائفة من الطوائ���ف والملل تجد هذا الع�س���ق والحبّ قد جُبل في 

طينت���ه، وتج���د قلبه متوجّه���اً نحو الكمال، ب���ل اإنّ ما يحرّك الإن�س���ان ويدفعه في 

�سكناته وتحرّكاته، والعناء والجهود الم�سنية التي يبذلها كلّ فرد في مجال عمله 

�س���ه، اإنّما هو ع�س���ق الكمال، على الرغم من وجود الختاف بين النا�ض  وتخ�سّ

في ت�سخي�ض الكمال، وفي اأيّ �سيء يتحقّق، واأين يوجد الحبيب والمع�سوق.

فالكلُّ يجد مع�سوقه في �سيء ظاناً اأنّ ذلك هو الكمال، ويتوهم اأنّ كعبة اآماله 

فيه، فيتوجّه اإليه ويطلبه بقلبه وروحه. 

اإنّ اأهل الدنيا وزخارفها يح�سبون الكمال في الثروة، ويجدون مع�سوقهم فيها، 

فيبذل���ون كلّ وجودهم، والجهد والخدمة الخال�س���ة في �س���بيل تح�س���يلها، فكلّ 

�س���خ�ض  مهما يكن نوع عمله، ومهما يكن مو�س���ع حبه وع�س���قه  فاإنّه يتوجّه نحو 

ذلك ال�سيء، لأنّه يعتقد باأنّه هو الكمال...

اإذاً،  فنور الفطرة هذا قد هدانا اإلى اأنْ نعرف اأنّ قلوب جميع اأبناء الب�سر،  من 

اأهالي اأق�سى المعمورة و�سكان البوادي والغابات اإلى �سعوب الدول المتح�سرة في 

العالم، وابتداءً بالطبيعيّين والماديّين وانتهاءً باأهل الملل والنحل  تتّجه بالفطرة 
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نحو الكمال الذي ل نق�ض فيه، فهم عا�سقون للكمال والجمال الذي ل عيب فيه، 

والعل���م ال���ذي ل جهل فيه، والقدرة التي ل تعجز عن �س���يء، والحياة التي ل موت 

فيها، اأيّ اأنّ »الكمال المطلق« هو مع�سوق الجميع.

الإمام الخميني}، الأربعون حديثاً، الحديث12.
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إثبات وجود الله

اأنْ يقرّر  الطالب الحاجة اإلى دليل على وجود الله.

ح برهان الحدوث على وجود الله. اأنْ يو�سّ

اأنْ يعرّف دليل النظام.

اأنْ يعدّد نماذج عن نظام الكون.

اأنْ يثبت وجود الخالق من البراهين العقليّة.

أهداف الدرس

الدرس الثالث
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هل يحتاج وجود الله إلى دليل؟ 

ب قد اأعمى عين القلب واأ�سمّ اأذنه، فلنْ ي�سكّ اأحد  اإذا لم يكن الهوى والتع�سّ

بعدم اإمكان حدوث الإن�سان والأر�ض وال�سماء والكون كلّه دون علّة، ولن ي�سكّ في 

اأنّ الإن�سان والكون ل يقدر اأن يخلق نف�سه. وهل ي�ستطيع اأحد اأنْ ينكر الإله العالم 

القدير؟ اأو هل ي�س���تطيع العقل ال�سليم المن�سف اأنْ ي�سكّ بوجود الله ليحتاج اإلى 

دليل عليه؟ 

.
)1(

مَوَاتِ والاأرْ�سَ} فِي الِله �صَكٌ فَاطِرِ ال�صَّ
َ
قال تعالى: {اأ

يعني اأنّ العقل ال�س���ليم من الغر�ض والمر�ض بعد النظر في عالم الكون، فاإنّه 

وب���دون تردّد لن يجد جواباً ل�س���وؤاله عن �س���رّ الكون اإلَّ العت���راف بخالقه العالم 

القدير.

يقول »فون براون« اأحد اأكبر علماء ال�س���واريخ في اأميركا )الماني الأ�س���ل(

ف���ي مقابلة معه: »ا�سمع���وا، اأنا قد تعرّفت اإل���ى كثير من علم���اء العالم، واأعرف 

عدداً كبيراً منهم، ولكنّني لم اأ�سادف اأحداً ي�ستحقّ اأنْ ي�سمّى عالماً وهو يعطي 

)1(  �سورة اإبراهيم، الآية 10.
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تف�سيراً للطبيعة دون اأنْ يذكر الله في ذلك، ودون اأن يجعل لله دخلًا في الكون 

وفيما ي�سمّونه العلماء با�سم الطبيعة«.

ونحن هنا اإذ ن�ستعر�ض الأدلّة على وجود الله تعالى فهو من باب اإتقان الحجّة 

لإقناع الآخرين وتنبيه من كانت نف�سه غافلة عن هذه الحقائق.   

برهان الحدوث

معنى الحدوث هو وجود ال�سيء بعد اأن كان عدماً، وهذا هو حال كلّ �سيء من 

حولنا، فالأ�سياء كلّها لم تكن ثمّ كانت، وهذا يعني اأنّها حادثة، واإذا كانت كذلك 

ف���ا بدّ له���ا من محدِث اأيّ خالق، وه���ذا من الأمور البديهي���ة، وهذا المحدِث لو 

كان حادثاً لحتاج بدوره اإلى محدِث، فا بدّ من وجود محدث قديم غير م�سبوق 

بالعدم تُ�سند اإليه كلّ الموجودات الحادثة في العالم.

وهذا البره�ن يت�ألّف من مقدّمتين:

الأولى: العالم حادث 

الثانية: ل بدّ لكلّ حادث من محدث. 

اإ�صــتـنـتــاج

 ل ب���دّ للعال���م م���ن محدث.  ل���و نظرنا اإلى الأم���ور من حولنا  في 

ه���ذا العال���م لوجدن���ا اأنّه���ا موج���ودات حادث���ة م�سبوقة بالع���دم، فكل 

�س���يء م���ن حولنا له عمر، اأيّ مرحلة ب���داأ بها، وقد قدّر العلماء عمراً 

لغالبي���ة الأم���ور مث���ل الأر�س وال�سم����س و....وهذا يعن���ي اأنّها حادثة 

فالعلم يتكفّل باإثبات المقدّمة الأولى.
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 اأمّ���ا المقدّم���ة الثاني���ة: فهي من  الأمور البديهي���ة التي ل يختلف فيها اثنان، 

فا بدّ لكلّ حادث اأو معلول من محدث اأو علّة، ومع �سمّ المقدّمتين اإلى بع�سهما 

البع�ض تكون النتيجة اأنّ العالم كلّه محدَث.

وقد ورد في الحديث اأنّ اأبا �س���اكر الدي�ساني قال لاإمام ال�سادقQ في 

اإحدى المناظرات:

م���ا الدلي���ل على اأنّ لك �س���انعاً؟ فق���الQ: »وج���دت نف�س���ي ل تخلو من 

اإح���دى جهتي���ن: اإمّ���ا اأنْ اأكون �سنعتها اأنا، ف���لا اأخلو من اأحد معنيي���ن: اإمّا اأنْ 

اأك���ون �سنعته���ا وكانت موج���ودة اأو �سنعتها وكانت معدومة، ف���اإن كنت �سنعتها 

وكانت موجودة فقد ا�ستغنيت بوجودها عن �سنعتها، واإن كانت معدومة فاإنّك 

تعل���م اأنّ المع���دوم ل يُحدث �سيئ���اً، فقد ثبت المعنى الثال���ث اأنّ لي �سانعاً وهو 

.
)1(

الله ربّ العالمين«، فقام ولم يحرْ جواباً

ناحظ في هذا الحديث ال�س���ريف مناق�س���ة ثاث فر�سيات لحلّ لغز الوجود، 

فاإمّا اأنْ نقول:

اإنّ عالم الوجود غير محتاج اإلى خالق. 

اأو اأن نقول اإنّه خالق نف�سه. 

اأو اإنّ له خالقاً متّ�سفاً بكمال القدرة والعلم.

والفر�سان الأوّلن باطان بحكم الفطرة وبديهة العقل.

لذل���ك يطرح القراآن الكريم هاتين الفر�س���يّتين با�س���تفهام ان���كاريّ تعجّبيّ، 

ويترك الحكم ب�س���حّتهما اأو �سقمهما، �س���وابهما اأو بطانهما على عهدة وجدان 

الإن�سان الحيّ وفطرته النقية وعقله ال�سليم. 

)1( المجل�سي، محمّد باقر، بحار الأنوار، ج3،  �ض 50.
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فالعقل ال�س���ليم م���ن الهوى ي���درك اأنّ حلّ لغز ه���ذا الوجود غي���ر ممكن دون 

العتقاد بوجود خالق عالم قادر، اأزلي واأبدي، فلنر ما اأجمل واألطف بيان القراآن 

لهذا الأمر، قال تعالى: 

مَ���وَاتِ والاأر�سَ بلَ لاَّ  مْ خُلِقُ���وا مِنْ غَيرِ �صَ���يءٍ اأمْ هُمُ الخَالِقُ���ونَ، اأمْ خَلَقُوا ال�صَّ
َ
{اأ

.
)1(

يوُقِنوُنَ}

وق���د يقول بع����ض اإنّ هذا المحدِث ه���و الطبيعة وبالتالي لي�ض من ال�س���روري 

العتق���اد بوجود الله تعالى، وقد اأجاب الإمام ال�س���ادقQ على هذا القول؛ 

ل  بن عمر اأنّه قال لاإمام: يا مولي اإنّ قوماً يزعمون  فقد جاء في توحيد المف�سّ

اأن ه���ذا م���ن فعل الطبيعة، فق���ال: »�سلهم عن ه���ذه الطبيعة اأهي �س���يء له علم 

وق���درة عل���ى مثل هذه الأفعال اأم لي�س���ت كذلك؟ فاإن اأوجبوا لها العلم والقدرة 

فم���ا يمنعهم م���ن اإثبات الخالق، فاإنّ ه���ذه �سنعته؟ واإنْ زعم���وا اأنّها تفعل هذه 

الأفعال بغير علم ول عمد وكان في اأفعالها ما قد تراه من ال�سواب والحكمة، 

عل���م اأنّ ه���ذا الفعل للخالق الحكي���م، واإنّ الذي �سموه طبيعة هو �سنَّاة في خلقه 

.
)2(

جارية على ما اأجراها عليه«

دليل النظام

يُعتبر هذا الدليل من الأدلّة ال�س���هلة المتي�سرة لكلّ الب�سر، ويعتمد هذا الدليل 

اأي�ساًً على مقدّمتين:

الأولى: اإنّ العالم منظم 

م م من منظِّ الثانية: اإنّه ل بدّّ لكلّ منظَّ

)1( �سورة الطور، الآية 35.

ل بن عمر، كتاب التوحيد، �ض 8 1. )2( الجعفي، المف�سّ
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اإ�صــتـنـتــاج

م  اإنّ العالم ل بدّّ له من منظِّ

م  الدليل على أنَّ العالم منظَّ

ويُعتبر من الأمور المتّفق عليها بين العلماء، فا اأحد يقول اإنّنا نعي�ض في عالم 

تعمّه الفو�س���ى. وكلّ العلماء يدر�س���ون اأيّ ظاهرة في العالم ل�ستك�ساف الحكمة 

والنظام المتقن الذي بنيت على اأ�سا�س���ه. واإذا تاأمّل الإن�س���ان ذاته ف�سيجد نف�سه 

محكوم���اً بنظام عجيب ودقي���ق، وكذلك اإذا تاأمّل في اأيّ ظاهرة تحيط به، ونحن 

ن�س���تعر�ض مثالً واحداً يبيّن هذه الم�س���األة، مع اأنّ الأمثلة على النظام ل تح�سى 

من ج�سم الإن�سان والنبات والحيوان والماء وال�سماء والأر�ض وغيرها الكثير.

الدماغ والعشرون مليون عصب

يحتوي الدماغ على »�س���تّة مايين خلية« و»ع�س���رين مليون ع�سب«. يوجد في 

الم���ادّة المخاطية الموجودة في لفائف المخيخ »�س���تة مايين طبقة، وكلّ طبقة 

تتاألف م���ن اآلف الرقائق الظاه���رة، وكلّ رقيقة مركّبة م���ن مايين الموجودات 

الحيّة«.

يق���ول اأح���د اأ�ساتذة علم الأحي���اء بالن�سبة للدماغ: »اإنّ له���ذا الع�سو خوا�سّ 

���ه  ق. والعلم���اء اأدرك���وا ع���دّة خوا����سّ م���ن خوا�سّ واإمكان���ات مده�س���ة ول تُ�س���دَّا

الفيزيائية والكيميائية، ولكنّ اأغلب وظائفه ما زالت مجهولة حتّى الآن«.

الدماغ م�سوؤول عن جميع الحركات الع�سلية، وجميع الأعمال البدنية الأ�سا�ض 

التي ترتبط بها الحياة، مثل التنفّ�ض ودقّات القلب التي تح�سل  تحت �سيطرته.
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الدماغ هو مكان الذاكرة، الذي انتق�ست فيه اآلف الآلف من ال�سور الفكرية، 

التي ي�ستح�سرها الإن�سان في ذهنه في الأوقات الازمة وعندما يريد، ول يمكن 

اإعطاء اأيّ تف�س���ير ماديّ لأعمال الدماغ، مثل حلّ الم�س���ائل، وربط المو�س���وعات 

ببع�س���ها البع����ض. كما اأنّه ل يمكن بي���ان اأيّ حالة من ح���الت الدماغ مثل الذوق 

ال�سليم، والتاأثّر، الأمل، �سفاء الباطن وغيرها بوا�سطة القواعد العلمية.

اإنّ اإدراك الجم���ال والإح�س���ا�ض بالحقائق المعنوية مث���ل الحبّ، اإدراك الذات 

وعلوّ الهمّة، جميعها هو من وظائف و�س���وؤون ق�سم �سغير من البروتوبا�سم الذي 

ي�سمّى الدماغ.

وهك���ذا لو تاأمّل الإن�س���ان في بقية اأع�س���اء بدنه وترابطها بع�س���ها مع بع�ض، 

وكذل���ك الح���ال لو تاأمّل الإن�س���ان في ال�س���م�ض والقمر والأر�ض والت���راب والهواء 

والم���اء وغيرها، والتاأثير المتبادل بينها بحيث اإنّ وقوع اأيّ خلل يوؤدّي اإلى خراب 

الك���ون وع���دم اإمكانية الحي���اة وا�س���تمرارها، اأدرك اأنّه ل بدّّ له���ذا كلّه من خالق 

ومدبّر عالم وقادر.

المقدّمة الثانية

ماً ه���و البداهة العقليّة والتي ل ينكرها عاقل،  م منظِّ الدلي���ل على اأنّ لكلّ منظَّ

ولهذا اأقرّ بها كثير من العلماء. يقول اأحد العلماء الغربيّين:

... اأنا كعالم اأرى اأنّ اإنكار ال�سانع اأمر غير منطقي، واأرى اأنّ العقائد العلمية 

المبنية على فر�سية عدم وجود الخالق هي م�سرّة بالب�سر.

هل ي�س���دّق اأحد وجود �سبحة عن طريق ال�س���دفة؟ وهل يمكن اأنْ يكتب مثاً 

رجل اأمّي ق�س���يدة ت�س���اهي المعلّقات ال�س���بع؟ هل يمكن للعلل الع�سوائية التي ل 

تُعق���ل ول تب�س���ر اأنْ تنت���ج نظاماً بهذه الدقّة.  ولو �س���لّمنا جدلً بوقوع �س���يء عن 

طريق ال�سدفة فهل يمكن اأنْ يتمّ كلّ �سيء عن طريق ال�سدفة؟
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 والجواب: اإنّ البديهة تقول اإنّ  فاقد ال�سيء ل يعطيه.

فكي���ف يمكن للعلل غير العاقلة وغي���ر العالمة وغير الحيّة اأنْ تماأ الكون علماً 

وحياة وقدرة ودقّة و... ؟

فالنتيجة التي ن�سل اإليها اأنّ الذي اأوجد العالم هو موجود عالم قادر حيّ....

للمطالعة

دليل النظام
اإذا تفكّر المرء في خلقته هو، على قدر طاقته و�سعة علمه، وفي الحوا�ضّ الظاهرة 

نعت وفق المدركات والمح�سو�سات، فلكلّ مجموعة من المدركات التي توجد  التي �سُ

في هذا العالم قوّة مدركة باأدقّ ما تكون من الدقّة والترتيب المحيّرَين للعقول.

والأمور المعنوية التي ل تُدرك بالحوا�ضّ الظاهرة، جعلت لها الحوا�ضّ الباطنية 

لإدراكه���ا. دع عن���ك علم الروح والقوى الروحية للنف����ض، واتّجه بنظرك اإلى علم 

الأبدان وت�سريحها وبنائها الطبيعي، وخ�سائ�ض كلّ ع�سو من الأع�ساء الظاهرة 

والباطن���ة. اأنظر م���ا اأغرب هذا النظ���ام، وما اأعجب هذا الترتي���ب! على الرغم 

م���ن اأن علم الب�س���ر لم يبلغ حتّ���ى بعد مائة ق���رن اإلى معرفة واح���د بالألف منه، 

والإعتراف ال�سريح  باأف�سح ل�سان من جميع العلماء  بعجزهم، مع اأنّ ج�سم هذا 

الإن�سان بالن�سبة اإلى كائنات الأر�ض الأخرى، ل يزيد على مجرّد ذرّة تافهة، واإنّ 

الأر�ض وجميع كائناتها ل تعدل �سيئاً اإزاء المنظومة ال�سم�سية، واإنّ كلّ منظومتنا 

ال�سم�سية ل وزن لها اإزاء المنظومات ال�سم�سية الأخرى، واإنّ كلّ هذه المنظومات 

م ونظام مرتب بحيث اإنّ اأيَّ نقد ل  الكلي���ة منها والجزئي���ة مبنية وفق ترتيب منظَّ

ه اإلى اأتفه ذرّة فيها، واإنّ عقول الب�س���ر كافّة عاجزة عن فهم دقيقة  يمكن اأنْ يوجَّ

من دقائقها.
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فه���ل بعد هذا التفكر يحت���اج عقلك اإلى دليل اآخر ليذعن ب���اأنّ هناك موجوداً 

عالماً قادراً حكيماً، ل ي�سبه الكائنات الأخرى ب�سيء، هو الذي اأوجد هذه الكائنات 

.
)1(

رْ�سِ}
َ
مَاوَاتِ وَالاأ فِي الِله �صَكٌّ فَاطِرِ ال�صَّ

َ
بكلّ حكمة ونظام وترتيب واتقان؟ {اأ

الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث 12.

)1( �سورة اإبراهيم، الآية  10.
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التوحيد

اأنْ يفهم الطالب معنى التوحيد.

اأنْ يقيّم اأهمّية مفهوم التوحيد في الإ�سلام.

اأنْ يف�سّر دللة النبوّة على التوحيد.

اأنْ يعلّل دللة وحدة النظام على التوحيد.

اأنْ يربط بين عدم التوحيد وف�ساد الكون.

أهداف الدرس

الدرس الرابع
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أهميّة التوحيد

التوحيد هو الأ�سل الأوّل من اأ�سول الدين الإ�سامي، وهو يعبّر عن حقيقة هذا 

الدين العظيم، وبدونه تفقد اأركان الإ�س���ام ومفاهيمه قيمتها. ذلك اأنّ التوحيد 

يعط���ي كلّ المبادئ والقيم والأفكار والنظريات وحدة �س���املة ويجعلها تدور حول 

محور الوجود المقدّ�ض للباري عزّ وجلّ.

ففي العقيدة الإ�س���اميّة ي�سكّل مفهوم توحيد الخالق �سبحانه الأ�سا�ض المتين 

لكلّ العتقادات الأخرى. ولذلك فاإنّ اإنكاره يعود بالدرجة الأولى اإلى عدم معرفة 

الله حقّ معرفته.

وعلى �سبيل المثال: اإنّ الذين ت�س���وّروا اأنّ لله �سريكاً، قد و�سعوا للخالق عزّ 

وجلّ حدوداً، وال�سبب في ذلك يرجع اإلى عدم معرفتهم بالله حقّ المعرفة، 

ممّ���ا اأدّى اإل���ى اإنكارهم لله عزّ وجلّ من جه���ة، واعتبارهم من جهة اأخرى 

من الكافرين.

وهكذا نجد اأنّ معرفة الله �سبحانه وتوحيده هي اأ�سل العتقادات جميعها. فلو 

ده لآمن باأنبيائه ور�س���له الذين نهوه عن عبادة  عرف الإن�س���ان ربه لوحّده، ولو وحَّ

غيره �سبحانه.
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وكذا نجد اأنّ جميع التعاليم ال�س���لوكية في الإ�س���ام تقوم على اأ�سا�ض التوحيد 

الخال�ض لله عزّ وجلّ. فالإخا�ض �سرط في قبول الأعمال الإلهيّة، وما لم ي�سبغ 

الإن�س���ان حياته وم�سلكه ب�س���بغة الإخا�ض فلن يكون �سالكاً �سبيل الله، و�سيبقى 

متمرّغاً في اأوحال الطبيعة والمادّة، ولن يخرج من �سجن الأنانية.

والإخا�ض ل يتحقّق اإلَّ بال�سلوك التوحيدي، واإلى هذا ي�سير  �سيّد الموحدين

Q في قول���ه: »اأوّل الدي���ن معرفته، وكم���ال معرفته الت�سدي���ق به، وكمال 

.
)1(

الت�سديق به توحيده، وكمال توحيده الإخلا�س له«

فالإخا�ض هو اأعلى مراتب التوحيد، وعلى الموؤمن اأنْ ي�سرف كلّ همّه لعبور 

هذه المراتب، ونفي ال�س���رك و�سوائبه عن نف�سه وقلبه وعمله، لأنّ ال�سرك محبط 

للعمل، قال تعالى:

�صرَكْتَ ليَحَبطَنَّ عَمَلُكَ ولتَكَوننََّن مِنَ 
َ
{وَلقََ���د اأوحِيَ اإليَْكَ واإلىَ الَّذينَ مِن قَبْلِكَ لئَنْ اأ

.
)2(

رِينَ} الخَا�صِ

وليعلم اأنّ اأ�س���باب ال�سقاء والباء، ومن�ساأ كلّ الم�س���اكل والتعا�سات اإنّما يعود 

اإلى تعلّق القلب بغير الله �سبحانه، واإلى طلب غير الحقّ جلّ وعا.

وعلي���ه، فالتوحي���د هو عب���ور لوديان الظام نح���و رحاب الن���ور المطلق حيث 

الح�سن المنيع من عذاب الله عزّ وجلّ، فقد جاء في الحديث القد�سي:

لهََ اإِلاَّ اللهُ ح�سني، فم���ن قالها دخل ح�سني، ومن دخل ح�سني اأمن  »كلم���ة لَا اإِ

.
)3(

من عذابي«

ول ب���دّ للدخول في مراتب التوحيد من اأنْ يخط���و المرء الخطوة الأولى، وهي 

تتمثّل بمعرفة التوحيد وال�ستدلل عليه.

)1( ال�سريف الر�سي، نهج الباغة، ج 1،   �ض 14.

)2(  �سورة الزمر، الآية 65.

)3(  المجل�سي، محمّد باقر، بحار الأنوار، ج 49، �ض  127.
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دلالة النبوّة على التوحيد

ف���ي معر�ض كامنا ع���ن دللة النب���وّة على التوحيد ن�س���تعر�ض كام���اً لأمير 

الموؤمنينQ يقول فيه:

.
)1(

»واعلم يا بُنيّ اأنّه لو كان لربّك �سريك لأتتك ر�سله«

وهذا البرهان مبنيّ على اأ�س���الة الوحي، فا يمكن لاإن�سان اأنْ يقيم مثل هذا 

البرهان اإلّ بعد الإيمان ب�س���دق وحقانية الوحي الموج���ود. ومن جانب اآخر فهو 

مبن���يّ عل���ى معرفة الله بكرمه المطلق الذي ل نق�ض في���ه، بحيث اإنّه ل يمكن اأنْ 

���ة ول يفا�ض عليه من جانبه تعالى. وبالتالي  يكون هناك موجود فيه قابلية خا�سّ

فا يمكن اأنْ يوجد اإن�س���ان يمتلك قابلية الوح���ي ول يوحى اإليه من جانب الباري 

عزّ وجلّ.

بن���اءً على ما تقدّم فاإنّه من ال�س���ذاجة بم���كان اأنْ يق���ال: اإنّ الغر�ض من بعث 

الأنبياء واإر�س���ال الر�س���ل هو هداية النا�ض، فاإذا تحقّق���ت الهداية ببعث اأحدهم 

من قبل اأحد الآلهة، ح�س���ل الكتفاء بذلك، و�سقط الأمر عن الآخرين،لأنّ ذلك 

يعني نفي ال�س���فات الكمالية عن الآخر وبالتالي ل يمكن اأنْ يكون اإلهاً ول ير�س���ل 

ر�ساً.

وبديه���ي اأنّن���ا لم نعتم���د في هذا البره���ان على ما قال���ه الأنبياء، ول���م نتعبّد 

باأحاديثه���م وقولهم اإنّ الله واحد.. بل قلنا بذل���ك لعتقادنا باأنّ النبوّات ظواهر 

���ة ودلئل لما وراء الطبيعة، فلو كان هناك عامل اآخر ما وراء الطبيعة غير  خا�سّ

الله الواحد لظهرت منه دلئل م�سابهة  ولأر�سل ر�سله.

)1(  الري�سهري، محمّد، كتاب توحيد الله تعالى، ميزان الحكمة، ج3، �ض 1894.
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وحدة النظام دليل على التوحيد

اإنّ اأجزاء العالم ي�س���يطر عليها نظام واحد، ول يمكن اأنْ تكون فيه موجودات 

م�س���تقلّة ومنعزلة بع�س���ها عن بع�ض. فانظروا اإلى �سجيرة الورد مثاً، هل يمكن 

اأن تبقى خ�س���راء اإذا ل���م تُمدّ بالماء؟ وهل يمكن اأنْ توجد اإذا لم تو�س���ع بذرتها 

في الأر�ض؟ اإذاً،  وجودها منوط بوجود الماء، وهي مرتبطة بالظاهرة المتقدّمة 

عليها ولي�س���ت منعزلة عنها. وت�س���تفيد هذه الوردة من الهواء المحيط بها، وهي 

بدوره���ا توؤثّر في تعديل ن�س���بة الغ���ازات فيه بما تطرحه من الأوك�س���جين اأو ثاني 

اأوك�سيدالكربون، اإذاً،  هي مرتبطة بالهواء المحيط بها وهو لي�ض م�ستقاًّ عنها.

وكذلك الفرخ الذي خرج من البي�س���ة، هل جاء اإلى الوجود من دون اأمّ؟ وهو 

اأي�ساًً يتنفّ�ض الهواء وياأكل الطعام ويوؤثر في بيئته.

والأم���ر كذل���ك ف���ي الموج���ودات غي���ر الحيّ���ة، التي ناح���ظ ح�س���ول الفعل 

والنفعالت الفيزيائية والكيميائية فيها.

فنح���ن اإذا تاأمّلنا في اأيّة ظاهرة �س���وف نجد اأنّها ق���د وُجدت نتيجة لما جرى 

ف���ي الظاهرة المتقدّم���ة عليها من فعل وانفعال، وهي بدوره���ا توؤثّر في الظواهر 

المعا�سرة لها، وتكون مادّة لوجود الظواهر الاحقة لها. اإنّ هذا النظام ي�سيطر 

على العالم كلّه، وهو نظام الرتباط والتفاعل، التاأثير والتاأثّر. وحتى فر�ض وجود 

الأنظمة الجزئية ل ينافي اأنْ تكون جميعها اأع�ساء في نظام كلّي يجعل كلّ ظواهر 

هذا العالم م�سمولة بقانون التاأثير والتاأثّر.

فالعال���م عالم متّ�س���ل ببع�س���ه البع����ض ول يوجد اأيّ ا�س���تقال بي���ن اأجزائه  

بع�سهاعن بع�ض.

���اً،  والآن لو فر�س���نا لكلّ واحد من هذه الأنظمة الجزئية في عالمنا اإلهاً خا�سّ

فه���ذا معن���اه اأنّ جميع حاجات المخلوق فيه �س���وف توؤمّن بوا�س���طة اإلهه الخا�ضّ 
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ه���ذا، واأنّ هذا النظ���ام الجزئي ل بدّّ اأنْ يكون مكتفياً ذاتي���اً، ول يحتاج اإلى اآلهة 

غي���ر اإلهه ال���ذي اأوجده، لأنّ الإله هو الذي يكون وج���ود المخلوق بيده، وهو الذي 

يوفّر لمخلوقه حاجاته، وهذا هو مقت�سى الغنى الذاتي، فالإله غنيّ في ذاته وفي 

فعله، فكما اأنّه ل يحتاج لأحد في وجوده نف�سه كذلك ل يحتاج اإلى اأحد في اإيجاده 

لغيره، ولذلك يكون المخلوق محتاجاً له فقط، اإذ لو احتاج المخلوق اإلى غير اإلهه 

فهذا يك�س���ف عن حاجة الخالق وهو منافٍ لاألوهية. وبهذا الفر�ض يكون عندنا 

ع���دة اأنظمة كلّ واحد منها مكتفٍ بذاته ول يحتاج اإلى ما �س���واه. فاإذا كان لعالم 

الإن�س���ان اإله، ولعالم الحيوان اإله اآخر، ولعالم النب���ات اإله ثالث... وهكذا.. فاإنّه 

يلزم اأنْ يكون مثاً العالم الإن�سانيّ محتاجاً فقط اإلى اإلهه وما تنتجه يداه، ويجب 

اأنْ يكون م�س���تغنياً عن الأنظمة الأخرى، فا ي�س���تفيد من الهواء مثاً الذي خلقه 

اإله اآخر... الخ.

وكلّ اإن�س���ان ي���رى اأنّ العالم ل ي�س���ير بهذا النحو، ب���ل اإنّ اأيّ موجود واأيّ نظام 

ل يمك���ن اأنْ يوجد من دون ارتباط بالموجودات الأخ���رى، وحتّى اإذا وُجد فاإنّه ل 

ي�ستطيع اأنْ ي�ستمرّ. لذلك ل بدّ من اأنْ ي�ستفيد الإن�سان من الهواء والماء والنبات 

والحيوان، واإنْ لم يفعل فالموت ينتظره. وهذا ما اأ�سار اإليه تعالى بقوله:

.
)1(

{ لوَْ كَانَ فِيهِمَا اآلِهَةٌ اإِلاَّ اللهُ لفََ�صَدَتاَ...}

فالي���د التي ت�س���يّر العالم هي يد واح���دة تربط جميع اأجزائه بع�س���ها ببع�ض 

وتديرها، ولو كانت هناك اأيدٍ م�ستقلة بحيث تريد كلّ واحدة منها اأن تدير العالم  

كما هو مقت�سى الربوبية  لتبعثر هذا العالم وانفرط نظامه.

ولكنّن���ا ناح���ظ اأنّ هذا النظام الواحد هو نظام م�س���تقرّ، والف�س���اد فيه غير 

موج���ود. فيُع���رف من ه���ذا اأنّ من بيده �س���وؤون هذا العالم هو م���ن يدبّره ويربط 

اأجزاءه بع�سها ببع�ض اإنّما هو اإله واحد، هو الذي اأوجد هذا النظام الواحد.

)1(  �سورة الأنبياء، الآية 22.
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للمطالعة

التربية التوحيدية
اإنّ ما يريده الإ�س���ام هو اأنْ ترتبط جميع هذه العلوم  �س���واء العلوم الطبيعية 

اأم غي���ر الطبيعي���ة  بالعلوم الإلهيّة، وتم�س���ك بزمامها، وترجع اإل���ى التوحيد، اأيّ 

اأنْ يك���ون ل���كلّ علم جانب اإله���يّ، فيرى الإن�س���ان الله عندما ينظ���ر اإلى الطبيعة 

ويرى الله عندما ينظر اإلى المادّة، ويرى الله عندما ينظر اإلى �س���ائر الكائنات، 

فالإ�س���ام جاء من اأجل اإعادة جمي���ع الكائنات في الطبيعة اإلى الألوهية، وجميع 

العلوم الطبيعية اإلى العلم الإلهيّ.

وه���ذا المعن���ى مطل���وب من الجامع���ات اأي�س���اًً، نعم ل ب���دّ من وج���ود الطبّ، 

ووج���ود العلوم الطبيعية، والعاج البدنيّ، اإلَّ اأنّ المهمّ هو مركز الثقل والذي هو 

التوحيد.

يجب اأنْ تعود جميع هذه اإلى جهة الألوهية، فالإ�س���ام ي�س���تهدف في كلّ �سيء 

ذلك الهدف الأ�سمى، فهو ل ينظر اإلى الموجودات الطبيعية اإلَّ من خال النظر 

اإلى المعنويات، وبتلك المرتبة العالية.

فل���و نظرن���ا اإلى الطبيعة فاإنّه ينظر اإليها على اأنّها �س���ورة ع���ن الألوهية واأنّها 

موجة من عالم الغيب، ولو نظرنا اإلى الإن�س���ان، فاإنّه يُنظر اإليه بعنوان اأنّه كائن 

يمكنه اأن يكون كائناً اإلهياً.

الإمام الخميني}، �سحيفة النور، ج8 �س6.
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اأنْ يعدّد الطالب مراتب التوحيد.

اأنْ يفهم معاني مراتب التوحيد.

ح الفارق بين الربوبية التكوينيّة والت�سريعية. اأنْ يو�سّ

اأنْ يحدّد ن�ساب التوحيد.

اأنْ ي�سرح الفارق بين الخالقية والربوبية.

أهداف الدرس

الدرس الخامس
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قد يتوهّم بع�ض اأنّ التوحيد عبارة عن الإيمان بالله الواحد وعدم وجود �سريك 

لله تعال���ى فق���ط، دون اأنْ يلتفت اإلى اأنّ التوحيد ي�س���مل اأموراً اأخرى، يُطلق عليها 

مراتب التوحيد وهي:

1ـ  التوحيد في وجوب الوجود

وتتحقّ���ق هذه المرتبة من التوحيد في العتقاد ب���اأنّ وجود الله تبارك وتعالى 

فقط �سروري ب�سورة ذاتية، واأمّا �سائر الموجودات فوجودها مكت�سَب منه، وهذا 

ما ا�ستُدِلّ عليه في الدر�ض ال�سابق من خال الأدلّة على توحيد الله تعالى.

2ـ  التوحيد في الخ�لقية

وتتحقّ���ق هذه المرتبة ف���ي العتقاد بعدم وجود خالق �س���وى الله، وهي نتيجة 

طبيعية للمرتبة ال�سابقة )وقد ا�ستُفيدت من دليل وحدة النظام(.

3ـ  التوحيد في الربوبية التكوينية

الموحّ���د به���ذا المعنى يُطلَق على من يعتقد ب���اأنّ الله غير محتاج اإلى اأحد في 

تدبير العالم واإدارته، كما لم يكن محتاجاً اإلى اأحد في خلقه، وربوبيته التكوينيّة 
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منح�س���رة ب���ه تعالى ول يمكن لأيّ موجود اأنْ يت�س���رّف في العال���م اإلّ بحول الله 

وقوّته، وهذا نتيجة طبيعية لاإيمان باأنّ كلّ الموجودات خلقها الله تعالى ووجودها 

بيده.

4ـ  التوحيد في الربوبية الت�سريعيّة

ويعن���ي اأنّ ولية الأم���ر والنهي هي لله تعالى؛ لأنّه هو الذي اأوجد الإن�س���ان ول 

يحقّ لأحد غيره تعالى و�سع القوانين واإ�سدار الأوامر، ف�سرعية اأيّ قانون تتوقّف 

على الإم�س���اء الإلهي، ولي�ض لأيّ اإن�س���ان اأنْ ي�سع قانوناً للنا�ض، ولي�ض له اأنْ ياأمر 

اأو ينهى اإلّ باإذن الله.

5ـ  التوحيد في الألوهية

وهن���اك مرحل���ة اأخ���رى من مرات���ب التوحيد وه���ي »التوحي���د ف���ي الألوهية 

والمعبودية«،اأي لي�ض لدينا معبود �سوى الله، وهذا اأي�ساًً نتيجة طبيعية للمعتقدات 

ال�س���ابقة، وهو مف���اد {لَا اإِلهََ اإِلاَّ اللهُ}، فعندما نعتقد ب���اأنّ وجودنا من الله واختيار 

وجودنا بيده، ول يوؤثّر في العالم �سيء ب�سورة م�ستقلّة اإلّ هو، وحقّ و�سع القوانين 

منح�س���ر ب���ه، فاإنّه ل يبقى حينئذٍ مج���ال لعبادة غيره. لأنّه - وب�س���بب ما ذكر- 

يكون هو الم�ستحقّ للعبادة وحده.

وبالتال���ي اأنْ نعب���ده هو فقط لأنّ العبادة �  في الواق���ع �  اإظهار للعبودية، وجعل 

النف�ض تحت ت�سرّف المعبود الم�ستحقّ للعبادة من دون �سرط.

فهن���اك اأم���ران: اأحدهما يرجع اإل���ى القلب، وهو العتقاد ب���اأنّ الله تعالى هو 

الائق والم�س���تحقّ للعبادة وحده، وثانيهما يعود اإلى العمل، وهو اأنْ ل يعبد عملياً 

غير الله �سبحانه، والثاني من مظاهر الأوّل وي�سمّى ب�»التوحيد في العبادة«.

والآيات تعتبر ال�س���رك ف���ي العبادة من الذن���وب الكبيرة، ومعنى ال�س���رك اأنْ 
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يقوم الإن�س���ان بعبادة غير الله في مقام العم���ل، حتّى ولو لم يكن معتقداً باأهليته 

للعبادة، ولكنه يقوم بهذا الأمر من اأجل م�س���الحه، هذا هو ال�س���رك في العبادة 

لهََهُ هَوَاهُ  يْتَ مَنِ اتَّخَذَ اإِ
َ
فَرَاأ

َ
. {اأ

)1(

ن���تَ تكَُونُ عَلَيْهِ وَكِيلً}
َ
فَاأ

َ
لهََهُ هَوَاهُ اأ يْ���تَ مَنِ اتَّخَذَ اإِ

َ
رَاأ

َ
{اأ

رِهِ غِ�صَاوَةً فَمَن يهَْدِيهِ مِن  ���هُ اللهُ عَلَى عِلْمٍ وَخَتمََ عَلَ���ى �صَمْعِهِ وَقَلْبِهِ وَجَعَلَ عَلَى بَ�صَ لَّ �صَ
َ
وَاأ

.
)2(

رُونَ} فَلَ تذََكَّ
َ
بعَْدِ الِله اأ

ومن اآثار ونتائج مراتب التوحيد التي ذُكرت هي اأنْ ل ي�ستعين الإن�سان الموؤمن 

، ول 
)3(

ب�س���كل م�س���تقلّ اإلّ بالله تعالى كما قال تعالى {اإيَّ���اكَ نعَْبدُُ وَاإيَّ���اكَ نَ�صْتعَِينُ}

يخ���اف الموؤم���ن اإلّ من الله كما قال تعال���ى {الَّذِينَ يبُلَِّغُونَ رِ�صَ���الَاتِ الِله وَيخَْ�صَوْنهَُ 

ويبقى اأمله منح�س���راً بالله، ول يحبّ 
)4(

يباً}  وَكَفَى بِالِله حَ�صِ
َ
حَدًا اإِلاَّ الله

َ
وَلَا يخَْ�صَوْنَ اأ

اأ�س���الة وا�ستقالً اإلّ الله تعالى لأنّ الكمال والجمال اأ�سالة لله، واأمّا غيره تعالى 

فكماله وجماله م�ستمدّ منه تعالى.

نصاب التوحيد

اإذا رجعن���ا اإلى القراآن الكريم، وتاأمّلنا فيه وا�س���تفتيناه عن الن�س���اب الازم 

لي�س���بح الإن�سان موحّداً ف�س���يكون الجواب: اإنّ الموحّد من وجهة نظر القراآن هو 

كلّ من يعترف باأنّ واجب الوجود منح�سر بالله، وهو تعالى وحده الخالق والربّ 

التكويني والربّ الت�س���ريعي والإله المعبود، ولمّا كان العتقاد بالإلوهية واقعاً في 

الأخير لذا اأ�س���بح �سعار الإ�س���ام {لَا اإِلهََ اإِلاَّ اللهُ}، اأيّ ل معبود بحقّ اإلّ الله، وهي 

المرتبة الخام�س���ة، اأي اإذا تمّ لنا العتق���اد بالألوهية فمن الموؤكّد اأنّ ما قبله تامّ 

وهو من باب »اإذا ح�سلنا على المائة فالت�سعون قطعاً في اأيدينا«.

)1(  �سورة الفرقان، الآية 43.

)2(  �سورة الجاثية، الآية 23.

)3(  �سورة الفاتحة، الآية 5.

)4(  �سورة الأحزاب، الآية 39.
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اإذاً،  ن�س���اب التوحيد ف���ي القراآن هو العتقاد بهذه الأم���ور مجتمعةً ومنتهية 

بالتوحيد في الألوهية.

وباقي المراتب تعبّر عن كمال التوحيد والترقّي في درجاته.

للمطالعة

مراتب التوحيد
اإنّ اأ�س���ا�ض جمي���ع تلك العتقادات واأه���مّ واأغلى عقائدها هو اأ�س���ل التوحيد، 

وطبق���اً له���ذا المبداأ فاإنّن���ا نعتقد باأنّ ال���ذات الإلهيّة المقدّ�س���ة وحدها هي التي 

خلقت هذا العالم وكلّ عوالم الوجود والإن�سان، واأنّها مطلعة على جميع الحقائق، 

وقادرة على كلّ �سيء، ومالكة لكلّ �سيء، ويعلّمنا هذا المبداأ اأنّه يجب على الإن�سان 

اأنْ يخ�س���ع للذات الإلهيّة الحقّة فقط، واأنْ ل يطيع اأيّ اإن�س���ان اإلَّ اأنْ تكون طاعته 

طاعة للخالق.

وطبقاً لهذا الأ�س���ا�ض فا يحقّ لأيّ اإن�س���ان اأي�س���اً اأنْ يفر�ض على الآخرين اأنْ 

يخ�س���عوا له، واإنّن���ا نتعلّم من هذا الأ�س���ل العقائدي مبداأ حريّ���ة النا�ض، واأنّه ل 

يحقّ لأيّ اإن�س���ان اأنْ ي�سلب حريّة اإن�س���ان اآخر اأو مجتمع معيّن، في�سع له القانون، 

وينظّم عاقاته و�س���لوكه بموجب علمه واإدراكه الناق�ض جداً، اأو ميوله ورغباته.

واإنّنا نعتقد  انطاقاً من هذا المبداأ،  اأنّ و�سع القوانين من اأجل التكامل هو من 

�ساحية الخالق جلَّ وعا، كما كانت قوانين الوجود والخلق من و�سعه عزّ وجلّ، 

ول ي�سل الإن�سان ول المجتمعات اإلى ال�سعادة والكمال اإلَّ في ظلّ اإطاعة القوانين 

.Rالإلهيّة التي بلّغنا اإيّاها الأنبياء
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واإنّ انحطاط الإن�سان و�سقوطه اإنّما هو ب�سبب �سلب الحريّة منه ل�سائر النا�ض، 

ل���ذا يجب على الإن�س���ان اأنْ يثور �س���دّ �سا�س���ل وقيود الأ�س���ر ه���ذه، ويقف بوجه 

الآخري���ن الذين يدعونه اإلى الأ�س���ر، ويحرّر نف�س���ه ومجتمعه حتّ���ى يكون الجميع 

عب���اداً لله وخا�س���عين له، ولهذا ال�س���بب تنطل���ق قراراتنا الجتماعية �س���دّ قوى 

ال�ستبداد وال�ستعمار. واأي�ساًً فاإنّنا ن�ستلهم من مبداأ التوحيد العتقادي هذا اأنّ 

جميع النا�ض مت�ساوون اأمام الخالق، فهو خالقهم جميعاًً والجميع عبيد له.

الإمام الخميني}�سحيفة النور، ج4 �س166.
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المعيار الفاصل 
بين التوحيد والشرك

التوحي���د  بي���ن  الفا�س���ل  المعي���ار  الطال���ب  يف�س���ر  اأنْ 

وال�سرك.

اأنْ يبيّن وجود ولية تكوينيّة.

اأنْ يعلّل وجود ولية ت�سريعيّة.

اأنْ يربط بين المع�سوم والفقيه في الولية الت�سريعيّة.

اأنْ يفهم المعيار الذي يف�سل بين التوحيد وال�سرك.

أهداف الدرس

الدرس السادس
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تمهيد

م���ن الأمور التي ينبغي التوقّ���ف عندها هو المق�س���ود الحقيقي من التوحيد، 

فهل التوحيد يعني اإنكار اأيّ تاأثير لكلّ موجود �سوى الله؟ واإذا قلنا بتاأثير لموجود 

ما فهل ن�سبح م�سركين؟ اأم اأنّ المق�سود من التوحيد �سيء اآخر؟.

عندما نرجع اإلى القراآن ن�س���تفتيه نجد اأنّه ين�سب حتّى الخلق والتدبير واإحياء 

الموت���ى لغي���ر الله، ولكنّها جميع���اًً متوقّفة على اإذنه تعالى، وهذا ما �س���رّحت به 

الآيات الواردة بحقّ عي�سىQ، وقد نُ�سب اإليه بع�ض هذه الأمور منها: الخلق، 

يقول الله تعالى:

يْرِ  باإذْني، فَتنَفُخُ فيها فَتكون طَيراً باإذْني، وتبُْرِىءُ  ينِ كَهَيْئةَِ الطَّ {... وَاإِذْ تخَْلُ���قُ مِنَ الطِّ

.
)1(

كْمَهَ والاأبْرَ�سَ باإذْني، واإذْ تخُْرِجُ المَوتىَ بِاإذْني...}
َ
الاأ

وقال تعالى: {وَر�صولًا اإلى بنَي اإ�صْرائيلَ اأنيّ قَد جِئتكُُم بِاآيةٍ مِن رَبِّكُم اأنيّ اأخْلُق لكُم 

حْيِي 
ُ

بْرَ�سَ واأ
َ
كْمَهَ والاأ

َ
بْرِىء الاأ

ُ
يرِ فَاأنفُخُ فِيهِ فَيكُون طَيراً بِاإذنِ الِله، واأ ينِ كَهَيْئةِ الطَّ م���نَ الطِّ

.
)2(

المَوتىَ بِاإذنِ الِله...}

)1(  �سورة المائدة، الآية 110.

)2(  �سورة اآل عمران، الآية 49.
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 ،
)1(

يْرِ } ينِ كَهَيْئةَِ الطَّ فالقراآن ي�سرّح باأنّ عي�سىQ يخلق: {وَاإذِْ تخَْلُقُ مِنَ الطِّ

وهو  يحيي الموتى وي�س���في المر�س���ى مع اأنّه كان عبداً من عباد الله، وهذا الأمر 

ه���و الذي دف���ع بع�ض اأتباعه للغل���وّ فيه واعتباره اب���ن الله، بل قالوا عن���ه: اإنّه هو 

الله بنف�س���ه. والقراآن الكريم يقاوم هذه العقيدة مقاومة �سديدة حيث يوؤكّد على 

.
)2(

التوحيد بقوله تعالى: {فَاإلهُكُم اإلهٌ واحِدٌ}

وينهى عن التثليث بقوله تعالى:

.
)3(

ن يكَونَ لهَُ وَلدٌَ}
َ
{وَلا تقَُولوُا ثلََثةٌَ انتهَُوا خَيْراً لكُم اإنَّمَا اللهُ اإلهٌ واحِدٌ �صُبحانهَُ اأ

ويعتبره كفراً بقوله تعالى:

.
)4(

 هُوَ المَ�صيحُ ابْنُ مَريمَ}
َ
{لقََد كَفَر الَّذِينَ قَالوا اإنَّ الله

وف���ي نف�ض الوق���ت فهو يثب���ت ويوؤكّ���د اأنّ عي�س���ىQ كان ي���وؤدّي مثل هذه 

الأعمال، ولكنّه تعالى ي�س���يف ف���ي كلّ جملة كلمة »باإذني«، ول يكتفي باإ�س���افتها 

ف���ي اآخ���ر الآية، وهذا يعني اأنّ العتقاد ب�س���دور مثل هذه الأمور من الإن�س���ان اأو 

م���ن اأيّ مخل���وق اآخر ل يوؤدّي اإلى ال�س���رك، ما لم يعتقد ب���اأنّ المخلوق يقوم بهذه 

الأعمال »م�س���تقاً« غير محت���اج فيها اإلى اإذن من الله، واأمّ���ا اإذا اعتقد باأنّ الله 

�س���بحانه هو الذي يمنح المخلوق مثل هذه القدرة، بحيث ي�س���تطيع الت�سرّف في 

العالم الطبيعي ويوجد بع�ض الظواهر عن غير طريق القوانين الطبيعية فاإنّ هذا 

العتقاد لي�ض �س���ركاً بل هو عين التوحيد، وحتّى اأنّ اإنكاره ي�س���بح اإنكاراً للقراآن 

ولر�سالة النبيPّ وللتوحيد بمعناه الكامل.

)1(  �سورة المائدة، الآية 110.

)2(  �سورة الحج، الآية 34.

)3(  �سورة الن�ساء، الآية 171.

)4(  �سورة المائدة، الآيتان 17 و72.
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الولاية التكوينية

بعدما اأثبتنا اإمكانية �سدور اإحياء الموتى و�سفاء المر�سى - بل اأثبتنا وقوعها- 

من غير الله، ولكن باإذن  الله، وهو ما ن�س���مّيه في عرفنا ب� »الولية التكوينية«، 

نواجه هذا ال�سوؤال:

هل للنبيّ الكريمP والأئمّة الط�هرينQ ولية تكوينيّة اأم ل؟

ظنّ بع�ض اأهل ال�سنة اأنّ مثل هذا العتقاد �سرك بالله، فاإذا اعتقد �سخ�ض باأنّ 

للنبيPّ ولية تكوينيّة بمعنى اأنّه ي�س���تطيع اإحياء الموتى اأو �سفاء المر�سى فقد 

اأ�س���رك بالله، لأنّ هذه الأمور من �ساأن الله فقط. وتعدّ هذه الفئة �سائر الطوائف 

الإ�س���اميّة التي ت�سكّل اأكثر من 95% من الم�سلمين  تعدّها م�سركة، ومن جملتها 

ال�س���يعة الذين يعتقدون بالولية التكوينيّة للنبيّ الأك���رمP والأئمّة الطاهرين 

�سلوات الله و�سامه عليهم اأجمعين.

وتع���ود هذه التّهامات في الواقع اإلى الجهل )هذا اإذا لم تكن مغر�س���ة وذات 

دوافع �سيا�سية(، فمن يقراأ القراآن ويفهم  هذه الآيات... كيف ي�سمح لنف�سه باأنْ 

يعدّ هذه العقائد من ال�سرك؟

اإنّ الق���راآن نف�س���ه يق���ول: كان عي�س���ىQ يخل���ق ويحيي الموتى وي�س���في 

المر�سى، فكيف ي�سبح هذا القول �سركاً؟!

وقد يخرج بع�س ليقول:  اإنّ ما ذُكر في القراآن ل يكون �س���ركاً واأمّا الذي لم 

ين�ضّ عليه القراآن فيكون �سركاً.

وهذا القول وا�س���ح البطان؛ لأنّ اأيّ مفهوم اإذا كان �س���ركاً فهو �سرك واإن لم 

يذك���ره القراآن. فلو فر�س���نا � وفر�ض المحال لي�ض مح���الً�  اأنّ القراآن قال: يوجد 

اإلهان اأو اأنّ هناك خالقين للعالم، اأي�سبح هذا توحيداً؟!
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وهل حقيقة التوحيد يمكن تغييرها بالقول والكام؟

فالأمر اإنْ كان �س���ركاً يبقى كما هو �س���واءً اأذكر ذلك القراآن اأم لم يذكره - بل 

نق���ول اإنّه ي�س���تحيل اأنْ يذكره القراآن - وما يكون توحيداً يظ���لّ توحيداً تعرّ�ض له 

القراآن اأم لم يتعرّ�ض له.

فكيف ي�س���حّ لنا اأنْ ندّعي اأنّه ما دام القراآن يقول لعي�س���ىQ: اأنت تخلق 

وتحيي الموتى وت�س���في المر�سى فهذا »توحيد«، لكنّه في الوقت الذي لم يقل فيه 

ذلك لغيره يكون �س���ركاً؟ وهل يعقل اأنْ يكون ال�س���يء نف�سه �سركاً وغير �سرك من 

دون اأن يحدث فيه اأيّ تغير؟

الولاية التشريعيّة

ونظير هذا يقال بالن�سبة للربوبية الت�سريعيّة، يعني عندما نقول: ل يحقّ لأحد 

�س���وى الله تعالى و�سع القوانين واإ�س���دار الأوامر والطاعة من دون �سوؤال، فلي�ض 

معنى هذا اأنّنا ل يجوز لنا اأنْ نطيع اأيّ اأحد اآخر باأيّ �سكل من الأ�سكال، اأو ل يحقّ 

لأيّ اأحد اإ�س���دار الأوامر، كاّ، لي�ض هذا معناه، بل المق�س���ود هنا اأي�س���اًً اأنّ اأيّ 

�س���خ�ض ل يحقّ له اأنْ ي�س���در الأوامر »م�س���تقاً« من ذات نف�سه، اإلّ اإذا كان الله 

تعال���ى قد منحه هذا الحقّ، وتعود الطاعة لهذا ال�س���خ�ض ف���ي الواقع اإلى طاعة 

الله، وجاء في القراآن الكريم:

.
)1(

{وَمَا اأرْ�صَلنا مِن رَ�صُولٍ اإلّا لِيطَُاعَ بِاإِذنِ الِله...}

اإذاً،  فالطاع���ة التي تكون باإذن  الله ل تتنافى مع التوحيد، بل هي من �س���وؤون 

التوحيد. اأمّا ما يتنافى مع الربوبية الت�س���ريعيّة فه���و العتقاد باأنّ لأحد غير الله 

وفي عر�سه حقّ التقنين، حيث ي�سع القوانين من دون اعتماد عليه تعالى، وتكون 

)1(  �سورة الن�ساء، الآية 64.



65

طاعته واجبة مثل طاعة الله. هذا �س���رك ل �س���كّ فيه. اأمّا اإذا قال اأحد باأنّ الله 

�س���بحانه قد عيّن اأ�سخا�س���اً لهم الحقّ في التدخّل في �س���وؤون النا�ض، ي�سو�س���ون 

اأمورهم، ياأمرون وينهون، وتجب على النا�ض الطاعة لهم، فهو لي�ض ب�سرك.

واأطِيعُوا   
َ
الله اأطِيعُوا  اآمنوُا  الَّذين  اأيُّها  {يا  الكريم:  كتابه  في  تعالى  الله  يقول 

.
)1(

�صُول...} الرَّ

فهو ياأمر بطاعة الر�سول، ول يكتفي بهذا الحدّ بل يوجب طاعة خلفاء الر�سول 

.
)2(

مْرِ مِنكُمْ}
َ
وْلِي الاأ

ُ
�صُولَ وَاأ طِيعُواْ الرَّ

َ
 وَاأ

َ
طِيعُواْ الله

َ
من المع�سومين: {اأ

وح�س���ب ما نق���ل من تف�س���ير عن الر�س���ول الأك���رمP اأنّ »اأول���ي الأمر« هم 

المع�س���ومون الثنا ع�س���رR، ومن الطبيع���يّ اأنْ تكون طاعة الر�س���ول واأولي 

ة اأو ب�سكل عامّ.  الأمر �س���املة للمن�س���وبين من قبل النبيّ اأو الإمام ب�سورة خا�سّ

عندم���ا كان النبيPّ يبعث والياً اإلى منطقة معين���ة فاإنّه كان يجب على النا�ض 

طاعة هذا الوالي، لأنّها في الحقيقة طاعة للنبيPّ. وكذا الطاعة للولي الفقيه 

المن�س���وب من قبل الإمام المهديّ| لت�س���يير �س���وؤون النا�ض في ع�س���ر الغيبة، 

وه���ذه في الواقع طاعة لإمام الع�س���ر التي هي طاع���ة لله: »فاإنّهم حجتي عليكم 

.
)3(

واأنا حجّة الله«

اإذاً، العتق���اد بالولي���ة الت�س���ريعيّة للنب���يPّ والإمامQ ومن ين�س���به 

هذان، ومن جملتهم الفقهاء الكبار في ع�سر غيبة الإمام المهديّ|، لي�ض فقط 

ل يتناف���ى مع التوحيد، بل هو من �س���وؤون التوحيد، وه���ذا يعني اأنّ الطاعة لله عزّ 

وجلّ ت�س���مل الطاعة لر�س���ول اللهP لأنّه تعالى هو الذي اأمر بطاعة الر�س���ول، 

وهكذا... حتّى ن�سل اإلى الفقهاء.

)1(  �سورة الن�ساء، الآية 59 �  �سورة محمّد، الآية 33.

)2(  �سورة الن�ساء، الآية 59.

)3(  المجل�سي، محمّد باقر، بحار الأنوار، ج2، �ض90.
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للمطالعة

.
)1(

ن يرَْتدََّ اإِليَْكَ طَرْفُكَ}
َ
ناَ اآتِيكَ بِهِ قَبْلَ اأ

َ
{قَالَ الَّذِي عِندَهُ عِلْمٌ مِّنَ الْكِتاَبِ اأ

الم���راد بالكتاب الذي هو مبداأ هذا العلم العجيب اإمّا جن�ض الكتب ال�س���ماوية 

اأو اللوح المحفوظ، والعلم الذي اأخذه هذا العالم منه كان علماً ي�سهل له الو�سول 

اإل���ى هذه البغية. وقد ذكر المف�سّ���رون اأنّه كان يعلم ا�س���م الله الأعظم الذي اإذا 

�س���ئل ب���ه اأجاب،...وقد تق���دّم اأنّ من المح���ال اأنْ يكون ال�س���م الأعظم الذي له 

الت�س���رّف في كلّ �س���يء من قبيل الألفاظ ول المفاهيم التي تدلّ عليها وتك�س���ف 

عنها الألفاظ.... هذا العلم لم يكن من ن�سخ العلوم الفكرية التي تقبل الكت�ساب 

والتعلّم.

ال�سيد الطباطبائي،تف�سير الميزان، ج15، �س363.

)1( �سورة النمل، الآية: 40.
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الصفات الإلهيّـة

اأنْ يحدد الطالب تق�سيم �سفات الله.

اأنْ يف�سّر ال�سفات ال�سلبية.

اأنْ يعلّل تنزّه الله عن النقائ�س.

اأنْ ي�سرح ال�سفات الثبوتية.

ح الفارق بين ال�سفات الفعلية والذاتية. اأنْ يو�سّ

اأنْ يعرف معنى البداء وي�ستدلّ عليه.

اأنْ يردّ الإ�سكالت المتعلّقة بالقدرة الإلهيّة.

أهداف الدرس

الدرس السابع
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�سف�ت الله تع�لى على نوعين: صفات سلبية وصفات ثبوتية.

الصفات السلبية

وه���ي الت���ي يتنزّه عنه���ا الله تعالى لأنّها نق�ض، فيجب �س���لبها عن���ه تعالى لما 

فيه���ا من نق�ض يجلّ عنه تعالى كالج�س���مية وغيرها، فالعقل يدرك اأنّه ي�س���تحيل 

اتّ�ساف الله بالج�سمية، لأنّه لو كان لله ج�سم يلزم منه لزمان باطان:

1�  اأنّ���ه مركّب والمركّب يحتاج اإلى اأجزائه والحاجة فقر - وهو نق�ض - والله 

هو الغنيّ المطلق.

2�  لحتاج اإلى مكان والحاجة فقر وهو الغني المطلق.

ومما يدلّ على نفي الج�س���مية عنه تعالى في القراآن الكريم قوله تعالى: {ليَْ�سَ 

.
)1(

يرُ} مِيعُ البَ�صِ كَمِثْلِهِ �صَيْءٌ وَهُوَ ال�صَّ

 فلو كان لله ج�سم للزم وجود المثل وال�سبيه له تعالى وقد نفته الآية.

اإل اأنّ بع�ضٌ قد توهّم اأنّ لله تعالى ج�س���ماً وا�س���تدلّوا عل���ى وهمهم هذا باآيات 

)1(  �سورة ال�سورى، الآية 11.
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قراآني���ة كقوله تعالى: {وَقَالت اليهَودُ يَ���دُ الله مَغلُولةٌ غُلّت اأيدِيهِم، ولعُِنوا بِمَا قَالوُا بلَْ 

.
)2(

، وقوله تعالى: {اإنَّما نطُْعِمُكُم لِوَجْهِ الِله...}
)1(

يدََاهُ مَب�صُوطَتانِ...}

مع  يتعار�ض  ل  اأ�سا�ض  على  يف�سّر  اأنْ  يجب  الآي��ات  من  النحو  هذا  اأنّ  مع 

م ومع الآية المحكَمة التي �سبقت وهي قوله  الدليل العقليّ القطعيّ، الذي تقدَّ

. من هنا فُ�سّرت اليدان بالنعمة والمراد نِعم الدنيا 
)3(

تعالى: {ليَْ�سَ كَمِثْلِهِ �صَيْءٌ}

والآخرة اأو بالقوّة والقدرة.

اأما الوجه في الآية ال�س���ابقة فف�سّ���ر بثواب الله، اأيّ اإنّما نطعمكم لأجل الثواب 

الإله���ي، اأو بمعنى ذات الله. وقد تعارف وا�س���تهر ا�س���تعمال ه���ذه الكلمات بهذه 

المعاني غير المعار�سة للعقل والقراآن عند العرف واأهل الباغة فيقولون »فلان 

ل�سانه طويل« ويق�سدون اأنّه كثير الكام ل اأنّ ل�سانه طويل حقيقة.

الصفات الثبوتية

 وهي �س���فات ل ت�س���تلزم نق�س���اً بل فيها اإثبات كمال وجمال لله تعالى. وهي 

نوعان: �سفات ذاتية و�سفات فعلية.

ال�سفات الذاتية: وهي ال�سفات المنتزَعة من الذات الإلهيّة فا ي�سحّ �سلبها 

عن الله تعالى مثل الحياة والقدرة والعلم.

توضيح بعض الصفات الذاتية

القدرة: نحن نعتقد اأنّ الله تعالى قادر على كلّ �سيء، لكنّ ال�سيء الذي تتعلّق به 

القدرة ل بدّّ من اأنْ يكون فيه القابلية للتحقّق، اأيّ يكون ممكن التحقّق، وعليه فال�سيء 

المحال ل تتعلّق به القدرة الإلهيّة، فيكون العجز في القابل ولي�ض في الفاعل.

)1(  �سورة المائدة، الآية 64.

)2(  �سورة الإن�سان، الآية 9.

)3(  �سورة ال�سورى، الآية 11.
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�سُئل اأمير الموؤمنينQ: هل يقدر ربّك اأنْ يُدخل الدنيا في بي�سة من غير 

اأن ت�سغر الدنيا اأو تكبر البي�سة؟ فقالQ: »اإن الله تبارك وتعالى ل يُن�سب 

.
)1(

اإلى العجز والذي �ساألتني ل يكون«

العلم: ونحن نعتقد اأنّ الله تعالى عالم بكلّ �س���يء قبل اأنْ يوجد واأثناء وجوده 

وبع���ده، ويكف���ي كدلي���ل على عل���م الله، وك���ذا قدرته  وج���ود العلم والق���درة بين 

المخلوق���ات، فا ب���دّ من وجودهما في الخالق وبمرتبة اأكمل لأنّ فاقد ال�س���يء ل 

يعطيه.

الب���داء: ممّا تقدّم نعلم اأنّ الب���داء المطروح في اأحاديث اأهل البيتR ل 

يعني اأنّ الله تعالى يظهر له �س���يء لم يكن يعلمه �س���ابقاً فيغير اإرادته على �س���وء 

علم���ه الجديد، والعياذ ب���الله تعالى، فقد حارب اأهل البي���تR هذا المعنى 

ب�سّدة فعن الإمام ال�سادقQ: »من زعم اأنّ الله تعالى بدا له في �سيء بداء 

.
)2(

ندامة فهو عندنا كافر بالله العظيم«

بل المراد من البداء هو اأنّ الله تعالى منح الإن�سان فر�سة تغيير م�سيره بالعمل 

 ،
)3(

ال�س���الح اأو الطال���ح كما ورد عن النب���يPّ: »ال�سدقة تدفع ميت���ة ال�سوء«

.
)4(

وعن ال�سادقQ: »اإنّ الدعاء يردّ الق�ساء«

ل���ذا فالقول بالب���داء يبعث الرجاء في قلوب الموؤمني���ن، بخاف العتقاد باأنّ 

قلم التقدير جفّ ولم يعد بمقدور الإن�سان تغيير الم�سير المحتوم، من هنا يبيّن 

اأه���ل البي���تR قيمة البداء واأهمّيت���ه كقولهم: »ما عبد الله ع���زّ وجلّ ب�سيء 

.
)5(

مثل البداء« اأو »ما  عظم الله بمثل البداء«

)1(  الري�سهري، محمّد، مبزان الحكمة، ج3، �ض1916.

)2(  ال�سدوق، ال�سيخ محمّد بن علي، العتقادات في دين الإمامية، �ض41.

)3(  الطباطبائي، ال�سيد علي، ريا�ض الم�سائل، ج70، �ض369.

)4(  المجل�سي، محمّد باقر، بحار الأنوار، ج70، �ض349.

)5(  الح�س���يني اليزدي الفيروز اآبادي، ال�س���يد مرت�س���ى، عناية األأ�س���ول  في  �س���رح  كفاية الأ�س���ول، ج2، �ض340.
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ال�سف���ات الفعلية: وهي ال�س���فات التي تنتزع من ن���وع ارتباط بين الله تعالى 

ومخلوقاته، لذا في�س���حّ �س���لبها عن الله تعالى مثل الخالقي���ة والرازقية والإحياء 

والإماتة، في�سحّ القول: »الله لم يخلق اأباً لعي�سى بن مريم ولم يرزق فلاناً ولم 

يحيِ الميت الفلانيّ« وهكذا.

للمطالعة

»ولله الأ�سم���اء الح�سنى فادعوه به���ا«. والمراد من »اأ�سماء الله الح�سنى« هي 

�سفات الله المختلفة التي هي ح�سنى جميعاً، فنحن نعرف اأنّ الله عالم قادر رازق 

عادل جواد كريم رحيم، كما اأنّ له �س���فات اأخرى ح�س���نى من هذا القبيل اأي�ساً. 

فالمراد من دعاء الله باأ�س���مائه الح�س���نى، لي�ض هو ذكر ه���ذه الألفاظ وجريانها 

على الل�س���ان فح�س���ب، كاأن نقول مثاً: ي���ا عالم يا قادر يا اأرح���م الراحمين. بل 

ينبغي اأن نتمثّل هذه ال�س���فات في وجودنا ما ا�ستطعنا اإلى ذلك �سبيا، واأنْ ي�سعّ 

اإ�سراق من علمه و�سعاع من قدرته وجانب من رحمته الوا�سعة فينا وفي مجتمعنا. 

وبتعبير اآخر: ينبغي اأنْ نتّ�سف ب�سفاته ونتخلّق باأخاقه، لن�ستطيع بهذا ال�سعاع، 

�س���عاع العلم والق���درة والرحمة والعدل، اأنْ نخرج اأنف�س���نا ومجتمعنا الذي نعي�ض 

فيه من �سلك اأهل النار...

ال�سيرازي، ال�سيخ نا�سر مكارم، الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل،  ج5، �س303.
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العدل الإلهي 

اأنْ يعرف الطالب اأهمّية العدل الإلهي.

اأنْ ي�سرح معنى العدل.

اأنْ يعرف الدليل على العدل.

اأنْ يذكر اإ�سكالت حول العدل ويردّها.

ح �سبب الم�سائب والكوارث الكونية. اأنْ يو�سّ

أهداف الدرس

الدرس الثامن
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أهمّية العدل

���ة في ذهن ال�سيعة من زمن الأئمّة  اإنّ لاعتقاد بعدالة الله تعالى مكانة خا�سّ

الأطهارR، واأهمّية اأكبر من �س���ائر الأ�س���ول العتقادي���ة ما عدا »التوحيد«، 

وكان���وا يعتبرون اأنّ اأهمّية العدل م�س���اوية للتوحيد، واأنّ هذين الأ�س���لين هما من 

اأكثر اأركان الإ�س���ام ح�سا�سية، وال�سرّ في ذلك هو اأنّ اأيّ خلل في الإيمان بالعدل 

يوؤدي اإلى خلل في التوحيد.

معنى العدل

. فكلّ 
)1(

ورد ع���ن اأمي���ر الموؤمنينQ: »الع���دل ي�سع الأم���ور موا�سعه���ا«

�س���يء في هذا الكون وكلّ ما اأنزل الله تعالى من ت�س���ريع لهداية الب�س���ر وُ�سع في 

مو�سعه المنا�سب، وي�س���هد بذلك هذا النظام المتقن العجيب الم�سيطر على كلّ 

اأرجاء الكون الذي اأده�ض العقول وحيّر الألباب، كما ت�سهد بذلك ال�سرائع الإلهيّة 

الكاملة التي لو طبّقها الب�سر لبلغت بهم قمّة الكمال وال�سعادة.

)1(  ال�سريف الر�سيّ، نهج الباغة )الخطب(، ج4، �ض102.
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الدليل على العدل

بم���ا اأنّ الظل���م - بمعنى و�س���ع الأم���ور في غير موا�س���عها - من اأب���رز الأمور 

القبيح���ة، وبما اأنّ فعل القبيح و�س���دوره عنه تعالى م�س���تحيل، لأنّ القبائح وعلى 

راأ�س���ها الظلم ل ي�س���در اإلّ عن جاهل اأو محتاج اأو �س���عيف، فاإذا تنزّه موجود ما 

ع���ن هذه الأ�س���باب للظلم فا ي�س���در عنه ظل���م، فكيف بالله تعال���ى وهو العالم 

المطل���ق، فا يُحتمل بحقّه جه���ل والغنيّ المطلق فا يُت�س���وّر بحقّه حاجة وفقر 

والقويّ المطلق فا يُتوهّم بحقّه �سعف وعجز؛ وعليه ي�ستحيل �سدور الظلم عنه 

تعالى لنتفاء اأ�سبابه. وقد اأكّد القراآن الكريم على اأنّ الله تعالى منزّه عن الظلم، 

ونزّه �ساحته عن الجور في الكثير من الآيات، تعالى الله عن ذلك علوّاً كبيراً.

بعض الإشكالات حول العدل الإلهي

من الم�س���ائل التي كانت محطّ النتباه والت�س���اوؤل منذ القدم هي: اأنّه اإذا كان 

الله �س���بحانه وتعالى عادلً ول يظلم اأحداً، فمن هو خالق المنغّ�س���ات وال�س���رور 

والم�سكات في العالم؟

ولماذا خُلق الموت والجهل وال�س���عف، والفقر والحرمان، والطوفان وال�س���يل 

والزلزال، والظلم والتمييز، وعوامل النحراف وال�سالة؟ ولماذا يجب اأن يوجد 

في العالم اأ�سخا�ض ظلمة؟ ثمّ لماذا ل يمنع الله عزّ وجلّ هذه الأمور؟

األي����ض كلّ هذا م���ن باب و�س���ع الأمور في غير موا�س���عها؟ وما هي الأ�س���باب 

الكامنة وراء هذا الخلل؟

الجواب: للو�سول اإلى جواب �سافٍ، ل بدّ لنا بداية وقبل اأيّ �سيء اآخر، من معرفة 

ماك ت�سخي�ض الخير وال�سرّ، والذي تُحلّ بمعرفته كثير من م�سائل ال�سرور. 

والم�س���كلة تكمن ف���ي الواقع حيث يرى معظم النا����ض اأنّ الماك في كثير من 
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الم���وارد هو ت�س���خي�ض العقل ال�س���طحيّ البتدائيّ، فاإنّنا ن���رى الكثير من الأمور 

تظه���ر بالنظرة البتدائية �س���رّاً، وبعد النتباه والتحقيق باآثارها وخ�سو�س���يّاتها 

ن���درك اأنّها خير. فعندما يتعمّق الإن�س���ان ف���ي نظرته لاأمور يكت�س���ف اأنّ الكثير 

من الأمور التي كان يعتبرها �س���رّاً هي في الحقيقة خير ولم�س���لحة الكون، وحال 

النظرة ال�س���طحية حال من يرتدي نظّارة �سوداء ف�سوف يرى العالم كلّه مظلماً، 

وهذا ناتج عن الجهل بالحكمة من وجودها، ولمزيد من البيان ل بدّ من الإ�سارة 

اإلى جملة م�سائل:

اأوّلً: قيا�ض ال�س���يء على الم�سلحة ال�سخ�سية: اإنّ الكثير من النا�ض يحكمون 

على اأمر اأنّه خير اأو �س���رّ بالن�س���بة اإليهم، فبع�ض عندما ن�س���األه عن الأمور 

التي يعتبرها �س���رّاً يقول: الأفاعي والعقارب وال���زلزل والبراكين. اإنّ مثل 

هذا الجواب يمثل نوعاً من الب�ساطة في التفكير، فالأمور التي تُعتبر مكملة 

لنظام الكون ت�سبح بالنظرة ال�سطحية والقيا�ض على الم�سلحة ال�سخ�سية 

معاك�سة للنظام،  فالأفاعي والعقارب تمت�ضّ ال�سموم من الهواء، والبراكين 

و�سيلة لتنفّ�ض الأر�ض، فلو كان العالم دون براكين لكان نظامه ناق�ساً. 

ثانياً: النظرة ال�ستقالية لبع�ض الأمور: اأحياناً ينظر بع�ض اإلى الأمور نظرة 

ا�ستقالية ولي�ض كجزء من مجموعة متكاملة، فبالنظرة الأولى تُعتبر �سراً، 

ولكن في النظرة الثانية تُعتبر خيراً، فمثاً لو نظرنا اإلى جرّافة تهدم اأبنية 

وتخرّب طرقات نظرة م�ستقلّة منف�سلة عن الحكمة والهدف، �سنجد فيها 

�س���رراً و�س���رّاً لما ت�س���بّبه من غبار واأ�س���وات مزعجة لمن يحيط بها، اأمّا 

ل���و نظرنا اإليها بما اأنّها مقدّمة لبناء م�ست�س���فى وبن���اء بنى تحتية للمدينة 

وم���ا تحتاجه، فالنظرة حينئذ مختلف���ة والحكم عليها كذلك، وذلك للخير 

الكثير المترتّب عليها.
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حقيقة السعادة والشقاء

لقد تحدّث القراآن الكريم في عدد من الآيات عن جملة من الموارد التي فيها 

الخلط في الحكم على الم�سائل بكونها خيراً اأو �سرّاً، وتكون الحكمة في خيريّتها 

اأو �سرّيتها ارتباطها بال�سعادة وال�سقاء.

ن تكَْرَهُواْ �صَيْئًا وَهُوَ خَيْرٌ 
َ
ق���ال تعالى: {كُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِتاَلُ وَهُوَ كُرْهٌ لَّكُ���مْ وَعَ�صَى اأ

.
)1(

نتمُْ لَا تعَْلَمُونَ}
َ
ن تحُِبُّواْ �صَيْئًا وَهُوَ �صَرٌّ لَّكُمْ وَاللهُ يعَْلَمُ وَاأ

َ
لَّكُمْ وَعَ�صَى اأ

.
)2(

ن تكَْرَهُواْ �صَيْئاً وَيجَْعَلَ اللهُ فِيهِ خَيْرًا كَثِيرًا}
َ
وقال تعالى: {... فَعَ�صَى اأ

ا  ���نَ الِله وَرَحْمَةٌ خَيْرٌ مِّمَّ وْ مُتُّمْ لمََغْفِرَةٌ مِّ
َ
وق���ال تعال���ى: {وَلئَِن قُتِلْتمُْ فِي �صَبِي���لِ الِله اأ

.
)3(

يجَْمَعُونَ}

وف���ي جميع هذه الآيات و�س���ف المولى عزّ وجلّ م�س���اعب الحرب وال�س���هادة 

والقتل -المو�س���وف بكونه �س���رّاً عند العقل البتدائي ال�س���طحي - و�س���فه بكونه 

خيراً، وبيّن قانوناً كليّاً وهو اأنّ ماك �س���رّية الأ�س���ياء اأو خيريّتها لي�ست موافقتها 

للرغب���ات والميول وال�س���عادة الموؤقّت���ة، وكذلك جاء عك�ض م���ا ذكرناه في القراآن 

اأي�س���اًً، حيث يحكم العقل البتدائي على �سيء باأنّه خير و�سعادة ويكون في الواقع 

�س���رّاً و�سقاء، فالمال مثاً يراه الإن�سان خيراً لكن المولى عزّ وجلّ يعتبر المال - 

عند �سوء ال�ستفادة منه - �سرّاً و�سبباً ل�سوء العاقبة.

لِهِ هُوَ خَيْرًا لَّهُمْ بلَْ  ق���ال تعال���ى: {وَلَا يحَْ�صَبنََّ الَّذِينَ يبَْخَلُونَ بِمَا اآتاَهُمُ اللهُ مِ���ن فَ�صْ

رْ�سِ وَاللهُ بِمَا 
َ
مَاوَاتِ وَالاأ قُونَ مَا بخَِلُواْ بِهِ يوَْمَ الْقِياَمَةِ وَلِلهِ مِيرَاثُ ال�صَّ هُ���وَ �صَرٌّ لَّهُمْ �صَيطَُوَّ

.
)4(

تعَْمَلُونَ خَبِيرٌ}

)1(  �سورة البقرة، الآية 216.

)2(  �سورة الن�ساء، الآية 19.

)3(  �سورة اآل عمران، الآية 157.

)4(  �سورة اآل عمران، الآية 180.
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بهَُم بِهَا فِي الْحَياَةِ  نَّمَا يرُِيدُ اللهُ لِيعَُذِّ وْلَادُهُمْ اإِ
َ
مْوَالهُُمْ وَلَا اأ

َ
وق���ال تعالى: {فَلَ تعُْجِبْكَ اأ

.
)1(

نفُ�صُهُمْ وَهُمْ كَافِرُونَ}
َ
نْياَ وَتزَْهَقَ اأ الدُّ

وعليه فاأحد الأمور التي يجب على العقل اأنْ ياأخذها بعين العتبار عند حكمه 

بخيريّة �س���يء اأو �س���رّيته، هو كون ال�سعادة وال�س���قاء )المترتبة عليه( دائمين اأو 

غير دائمين، فال�س���عادة الموؤقّتة مع ال�س���قاء الدائم لي�ست خيراً وال�سقاء الموؤقّت 

الم�سحوب بال�سعادة الدائمة لي�ض �سرّاً.

ولهذا يقول الإمام عليQ: »ما خير بخير بعده النار، وما �سرٌّ ب�سرٍّ بعده 

.
)2(

الجنّة وكلّ نعيم دون الجنّة محقور، وكلّ بلاء دون النار عافية«

اإذاً،  فالخط���وة الأول���ى ه���ي اأنْ ل يُنظر اإل���ى الأمور نظرة �س���طحية، وعندها 

�س���يُحلّ الكثير من الإ�سكالت و�س���يجد المتاأمّل اأنّ كثيراً ممّا يعتقد اأنّه �سرٌّ  لي�ض 

في الحقيقة والواقع كذلك. وتبقى جملة من ال�سرور والم�سائب والبتاءات هي 

كذلك واقعاً، اإلّ اأنّه ينبغي الكام حول �سبب الباء، وحول الفائدة والحكمة منه 

وهذا ما �سيُبحث في الدر�ض التالي اإنْ �ساء الله تعالى.

للمطالعة

نح���ن قد عرفنا الله عليماً حكيم���اً غنيّاً كاماً عادلً ج���واداً، ولمّا كان كذلك 

ف���كلّ ما يقع منه فهو مبنيّ على اأ�س���ا�ض الحكمة والم�س���لحة مهم���ا كنّا جاهلين 

بتل���ك الحكمة وهذه الم�س���لحة... فالإن�س���ان بعد اأنْ راأى كلّ ه���ذه الحكمة وهذا 

التدبي���ر في نظام الوجود، ممّا جعل عقله حائراً ل بدّ اأن يعترف اأنّ هناك حكمة 

)1(  �سورة التوبة، الآية 55.

)2(  ال�سريف الر�سي، نهج الباغة، ج4، �ض92.
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في الأ�س���ياء المجهولة لديه، واأنّ الق�س���ور والنق�س���ان من اإدراك���ه هو ولي�ض في 

.
)1(

الخلقة...

...ي�ساأل الكثير �سارخين باأعلى الأ�سوات:

لماذا ل يمنح الله العزّة للم�سلمين؟!

لماذا ل يجعل القوانين الطبيعية جارية ل�سالح الم�سلمين؟!

ونحن نغ�س���ب ونثور ونطلق الح�سرات ويهرب النوم من اأعيننا ونعاني وت�سيق 

بنا الحياة وندعو ون�ستغيث ولكن ل ي�ستجاب لنا.

والقراآن يجيبنا:

.
)2(

هِمْ} نْفُ�صِ
َ
 لَا يغَُيِّرُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يغَُيِّرُواْ مَا بِاأ

َ
{اإِنَّ الله

ر نحن ما باأنف�س���نا.. اإنّن���ا غارقون في  ف���الله ل يغيّ���ر قوانينه بل ل ب���دّ اأن نغيِّ

الجهال���ة، متورّطون في ف�س���اد الأخاق ناب���ذون للوحدة والتف���اق، ومع هذا كلّه 

فنحن نريد من الله اأن ين�سرنا ويعيننا...

اإنّ هذا لم�ستحيل!.

  ال�سهيد مطهري }، العدل الإلهي، �س116ـ 117.

)1(  ال�سهيد مطهري، العدل الإلهي، �ض142.

)2(   �سورة الرعد، الآية  11.
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البلاء

اأنْ يبّين الطالب اأ�سباب البلاء.

اأنْ ي�سرح الحكمة من البلاء.

اأنْ يفهم الآيات القراآنيّة حول البلاء.

اأنْ يعدّد فوائد البلاء.

اأنْ يعلّم اأهمّيّة البلاء في تكامل الإن�سان.

أهداف الدرس

الدرس التاسع
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اإنّ الباء - وبغ�ضّ النظر عن اأ�س���بابه - ينظر اإليه النا�ض ب�سكل عامّ على اأنّه 

�س���رّ، فهل هو كذلك اأم اأنّ الحقيقة غير ذل���ك؟ اإلّ اأنّ للباء فوائد واآثاراً وحكماً 

ينبغي الإ�سارة اإليها.

سبب البلاء

اإنّ جميع الم�سائب الفردية والجتماعية التي ت�سيب الب�سر:

اإمّا اأن تكون وليدة �سوء ال�ستفادة من الحريّة و�سوء الختيار، فيبتلي نف�سه:

.
)1(

يْدِيكُمْ وَيعَْفُو عَن كَثِيرٍ}
َ

يبةٍَ فَبِمَا كَ�صَبتَْ اأ �صِ ابكَُم مِّن مُّ �صَ
َ
قال تعالى: {وَمَا اأ

.
)2(

كَ...} ابكََ مِن �صَيِّئةٍَ فَمِن نَّفْ�صِ �صَ
َ
وقال تعالى: {... وَمَا اأ

مَاء  هْلَ الْقُرَى اآمَنوُاْ وَاتَّقَ���واْ لفََتحَْناَ عَلَيْهِم برََكَاتٍ مِّنَ ال�صَّ
َ
نَّ اأ

َ
وق���ال عزَّ وجلّ: {وَلوَْ اأ

.
)3(

بوُنَ} خَذْناَهُم بِمَا كَانوُاْ يكَْ�صِ
َ
بوُاْ فَاأ رْ�سِ وَلكَِن كَذَّ

َ
وَالاأ

ولكن عندما ي�س���تفيد الإن�سان من حريّته ا�س���تفادة �سيّئة، فاإنّ هذه ال�ستفادة 

)1(  �سورة ال�سورى، الآية 30.

)2(  �سورة الن�ساء، الآية 79.

)3(  �سورة الأعراف، الآية 96.
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ال�س���يّئة �س���توؤدّي على اأ�س���ا�ض القوانين الموج���ودة على متن عال���م الخلق، وعلى 

اأ�س���ا�ض ال�س���نّة التي ل تقبل التغيير، اإلى ظهور م�سائب مختلفة لل�سخ�ض العامل 

ب���ل للمجتمع، وه���ي بنظر القراآن الكريم عقاب على عمله���م. يجب النتباه طبعاً 

اإلى اأنّ هذا العقاب لي�ض جعلياً واعتبارياً، بل هو عقاب تكوينيّ وواقعيّ له ارتباط 

علّيّ معلولّي بعمل المجرم ال�سيّئ.

فقد كان هناك وعلى مدى التاريخ اأقوام واأمم مختلفة، اأ�سابها الزلزال والطوفان 

واأنواع الباء المختلفة الأخرى، ولكنّ القراآن يرى اأنّ جميع هذه الم�سائب ترتبط 

بالعمل ال�سيّئ والظلم والجرائم وال�ستفادة ال�سيّئة من الحريّة.

���ة قوم نوح واإبراهيم ولوط ووقوف قوم  جاء في �س���ورة العنكبوت بعد نقل ق�سّ

عاد وثمود وقارون وفرعون وهامان في مقابل اأنبياء الله �س���بحانه وا�س���تكبارهم 

عن قبول الحق:

يْحَةُ وَمِنْهُم  خَذَتْهُ ال�صَّ
َ
نْ اأ باً وَمِنْهُم مَّ رْ�صَلْناَ عَلَيْ���هِ حَا�صِ

َ
نْ اأ خَذْناَ بِذَنبِهِ فَمِنْهُم مَّ

َ
{فَ���كُلًّا اأ

نفُ�صَهُمْ 
َ
غْرَقْناَ وَمَ���ا كَانَ اللهُ لِيظَْلِمَهُمْ وَلكَِ���ن كَانوُا اأ

َ
نْ اأ رْ�سَ وَمِنْهُ���م مَّ

َ
���نْ خَ�صَفْناَ بِهِ الْاأ مَّ

.
)1(

يظَْلِمُونَ}

وج���اء في �س���ورة هود، بعد بي���ان كيفية هاك عدد من الأمم الم�س���تكبرة في 

يدٌ * وَمَا ظَلَمْناَهُمْ وَلكَِن  هُ عَلَيْكَ مِنْهَا قَاآئِمٌ وَحَ�صِ نباَء الْقُرَى نقَُ�صُّ
َ
التاري���خ: {ذَلِكَ مِنْ اأ

.
)2(

نفُ�صَهُمْ...}
َ
ظَلَمُواْ اأ

 الَّذِينَ مِن قَبْلِهِمْ قَوْمِ نوُحٍ وَعَادٍ وَثمَُودَ 
ُ
تِهِمْ نبَاَأ

ْ
لمَْ ياَأ

َ
وقال تعالى في �سورة التوبة: {اأ

تتَْهُمْ رُ�صُلُهُم بِالْبيَِّناَتِ فَمَا كَانَ اللهُ لِيظَْلِمَهُمْ 
َ
حَابِ مَدْينََ وَالْمُوؤْتفَِكَاتِ اأ �صْ

َ
وَقَوْمِ اإِبْرَاهِيمَ وِاأ

.
)3(

نفُ�صَهُمْ يظَْلِمُونَ}
َ
وَلكَِن كَانوُاْ اأ

)1(  �سورة العنكبوت، الآية 40.

)2(  �سورة هود، الآيتان 100- 101.

)3(  �سورة التوبة، الآية 70.
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يقول الإمام عليQّ: »واأيم الله ما كان قوم قطّ في غ�سِّ نعمةٍ من عي�سٍ 

.
)1(

فزالَ عنهم اإلّ بذنوبٍ اجترحوها، لأنَّا الله لي�س بظلّامٍ للعبيد«

واإمّ���ا اأنْ تكون نتيجة لعوامل طبيعية خا�س���عة لنظام العلّي���ة والمعلولية العامّ، 

كما لو ح�س���ل انهيار اأو خ�سف اأو زلزال اأو غير ذلك، فاأعقب م�سائب وابتاءات 

لبع�ض من يحيط به، ويعي�ض بجواره... ومع اأنّ اأ�سبابه طبيعية لكنّ نتائجه ل تخلو 

من فوائد.

وهكذا ق���ال الإمام عليQّ: »اإنّ البلاء للظال���م اأدب، وللموؤمن امتحان، 

. فالباء الذي ينزل حتّ���ى على الظالم 
)2(

وللاأنبي���اء درج���ة وللاأولي���اء كرام���ة«

لي�ض �س���رّاً مح�ساً بل فيه تاأديب، ومحاولة لإعادته اإلى ال�سواب، وهذا لي�ض �سرّاً 

وق���د ورد عن الإمام الع�س���كريQ:»ما من بليّ���ة اإلّ ولله فيه���ا نعمة تحيط 

.
)3(

بها«

الحكمة والفائدة من البلاء

نعم، نحن نعلم اأنّ الإن�سان موجود ذو بُعدين، اأحدهما الج�سم والآخر الروح، 

فلنرَ ما هو الموجب لتكامل الإن�سان في هذين البعدين.

نبداأ بالج�سم، فما هي ال�سرائط التي يقوى فيها ج�سم الإن�سان ويتكامل؟ وهل 

اأنّه بقدر ما تكون و�سائل الحياة والأكل وال�سرب موؤمّنة يكون الإن�سان قويّاً، اأم اأنّ 

هناك �سيئاً اآخر؟

ل �سكّ اأنّ الأمر لي�ض كذلك، فلي�ض تاأمين و�سائل الأكل وال�سرب واللذة هو عامل 

تقوية وتكامل الج�س���م، بل الأمر عك�ض ذلك تماماً، فالأ�س���خا�ض الذين يعي�س���ون 

)1(  ال�سريف الر�سي، نهج الباغة )الخطب(، ج2، �ض98.

)2(  العامة المجل�سي، بحار الأنوار، ج 64، �ض235.

)3(  ابن �سعبة الحرّاني، تحف العقول، �ض489.
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في ال�س���رور والنعمة ولم يتحمّلوا اأدنى الم�س���اعب في حياتهم، هم من الناحية 

الج�س���مية اأ�س���عف من غيرهم، وقلياً ما ي�س���تطيعون المقاومة اأمام الأمرا�ض، 

وعل���ى العك����ض، فالذين لديهم حياة ب�س���يطة جداً في ظروف طبيعية �س���عبة في 

ح�سن ال�سحراء يمتلكون عادة اأبداناً متنا�سقة قوية.

ه���ذا القان���ون لي�ض جارياً في مورد الإن�س���ان فقط بل يج���ري في مجال جميع 

الحيوانات اأي�س���اًً، فالحيوانات الأهلية التي توؤمّن لها ظروف اأف�س���ل للحياة، هي 

من ناحية القوّة وال�سامة والمقاومة مقابل الأمرا�ض ل يمكن قيا�سها بالحيوانات 

الوح�سية، التي تعي�ض في ظروف غير موؤاتية وغير طبيعية.

لي�ض الأمر كذلك بالن�س���بة لاإن�سان والحيوان فقط بل يجري هذا القانون في 

الأع�س���اب والنباتات، فالأ�سجار التي تعي�ض في �سفوح الجبال وبين ال�سخور وفي 

ظروف �سعبة لي�ست قابلة للقيا�ض، من ناحية متانة خ�سبها وقدرة مقاومتها اأمام 

العوا�سف ال�سديدة، مع الأ�سجار التي تنمو قرب ال�سواقي وفي الأرا�سي الزراعية 

المجهّزة.

ولي�ض هذا اإلّ لأنّ الم�ساعب )ال�سدائد( في نظام الخلقة تعطي القوّة وتخلق 

التكام���ل وتبدع الكمال، يقول الإمام عل���يQّ في جواب من يخال اأنّ  الحياة 

في الظروف ال�سعبة واأنّ الغذاء الب�سيط موجب ل�سعف وخوار الج�سم:

»األ واإنّ ال�سجرة البريّة اأ�سلب عوداً والرواتع الخ�سرة اأرقّ جلوداً، والنباتات 

.
)1(

البدوية اأقوى وقوداً واأبطاأ خموداً«

بناء عليه اإنّ تكامل وقوّة ج�سم الإن�سان ل تكون اإلّ في ظلّ الم�سكات وال�سدائد 

فهي ريا�سة لج�سم الإن�سان بل الحيوانات والنباتات اأي�ساً.

 

)1( المجل�سي،  محمّد باقر، بحار الأنوار، ج 33، �ض  475.
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تكامل الروح

كما اأنّ ج�س���م الإن�سان ل يقوى اإلّ في ظلّ الم�س���كات وال�سدائد، ول بدّ لأجل 

تكامله من الم�س���اعب، فروح الإن�س���ان ونف�س���ه اأي�س���اًً ل���ن تتكام���ل اإلّ بالتغذية 

بالم�سكات.

ول اأظ���نّ اأنّ هذا الأمر يحتاج اإلى ال�س���تدلل كثي���راً، فتجربتنا تغنينا عن كلّ 

اأنواع ال�س���تدلل، ون�س���تطيع بقليل من التاأمّل اأنْ ندرك هذا الواقع، بقيا�ض طفل 

تحمّ���ل الظروف القا�س���ية من الناحية الروحية وان�س���هر ف���ولذ روحه في بوتقة 

ال�سدائد، مع طفل اآخر لم يرَ اأيّ نوع من الآلم.

الم�س���كات لي�ست غذاءً لتكامل الج�سم فقط، بل روح الإن�سان اأي�ساًً ل بدّ من 

 Pاأنْ تتغذّى بهذا الغذاء من اأجل التكامل، فكم هو جميل بيان الر�سول الأكرم

له���ذا الأمر الواقعي في قوله: »اإنّ الله ليغذّي عب���ده الموؤمن بالبلاء كما تغذّي 

.
)1(

الوالدة ولدها باللبن«

بناء على هذا ن�س���ل اإلى هذه النتيجة وهي اأنّ: م�س���كات وم�س���ائب الموؤمن 

تكون بمقدار قيمته الواقعية. 

.
)2(

قال ر�سول الإ�سامP: »ما كرم عبد على الله اإلّ ازداد عليه البلاء«

وعن الإمام ال�س���ادقQ: »اإنّما الموؤمن بمنزل���ة كفّة الميزان، كلّما زيد 

.
)3(

في اإيمانه زيد في بلائه«

وبناء عليه فاإنّ البتاء هو طريق التكامل، والرتقاء في مدارج الكمال ل يتحقّق 

 ومقام رفيع...
ٍٍ
بدون البتاء، وعليه فهو خير لما يوؤدّي اإليه من هدف �سام

)1(  الري�سهري، محمّد، ميزان الحكمة،ج1، �ض 305.

)2(  م. ن. 

)3( الكليني، ال�سيخ محمّد بن يعقوب، الكافي، ج2 �ض254.
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للمطالعة

كَرَمٌ و�سمودٌ في المحنة

يقول اآية الله الفرقاني قال لي اأحد الخطباء: اأعرف �سيخاً  �سو�ستريّاً م�سنّاً متديّناً 

قارئاً للقراآن، عنده �ستة اأولد، ومنذ ثاث �سنوات اأ�سيب ب�سلل فاأ�سبح طريح الفرا�ض، 

وقد طلب منّي اأن اأخبِر الإمام الخميني} بحاله لعلّه ي�ستطيع م�ساعدته. قلت له: 

ح�سناً قل لاإمام، فاقترب منه وكلّمه بالأمر.

فاأجابه الإمام: قل لل�س���يخ فرقاني باأن يذكّرني غ���داً. فجاء واأخبرني بذلك فقلت 

له اإنّ �ساء الله.

وعندما و�س���لنا اإلى ال�سحن ال�س���ريف واأراد الإمام اأن ي�سع رجله داخل ال�سحن 

التفت اإليّ وقال: ل تن�ضَ غداً ال�ساعة التا�سعة تذهب اإلى ال�سو�ستري الم�سلول.

ف�سجّلتُ هذا الأمر في دفتر ماحظاتي لكي ل اأن�سى. وكانت عادتي اأن اآتي اإلى بيت 

الإمام ال�ساعة الثامنة �سباحاً، ولكن في ذلك اليوم اأتيت ال�ساعة ال�سابعة والن�سف.

وعندما وقع نظري على �سارع بيت الإمام راأيته يتموّج بالعلماء وكذلك داخل البيت 

فقد كان مملوءاً بالطلبة فاأوج�ست خيفة في نف�سي، ماذا حدث؟

فتقدّم نحوي اأحد العلماء وقال: فرقاني هل ياأخذون جنازة ال�س���يّد م�سطفى اإلى 

كرباء؟

فانهارت اأو�سالي، وعلمت باأنّ حادثاً وقع لبن الإمام فاأجبته: لعلّهم ياأخذونها اإلى 

كرباء.

كن���ت ل اأدري ولكن راأيت الطلب���ة يبكون، فتقدّمت حتّى و�س���لت اإلى الباب فراأيت 

ال�س���يّد اأحمد الخمين���ي واقفاً عند الباب حا�س���ر الراأ�ض، يجل�ض تارة ويقوم، فتو�س���اأ 

الجميع وام�س���كوا القراآن يتلون اآياته الكريمة، ونحن جئنا وفر�سنا �ساحة البيت وجاء 
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اأكثر علماء النجف ليقدّموا التعازي لاإمام، وامتاأ البيت اأ�سفله واأعاه والكلّ يبكي.

وفي هذه اللحظات انتقل ذهني اإلى ال�س���اعة حيث كانت ت�سير اإلى التا�سعة، فقلتُ 

في نف�س���ي عجباً هل اأ�ستطيع اأن اأقول لاإمام مو�س���وع ال�سو�ستري الآن، ثمّ قرّرت اأنّه 

لي�ض من ال�سواب اأن اأتعرّ�ض لهذا المو�سوع بعد الذي حدث. وكان الإمام جال�ساً في 

ال�ساحة ي�ستقبل القادم والذاهب. وفجاأة نظر اإليّ الإمام!

فت�ساءلت عند نف�سي: ماذا حدث؟ 

لوا مولنا ماذا تاأمرون؟ تهيّاأت و�ساألته: تف�سّ

اأ�سار اإليّ: تعال، فتقدّمت قلياً وانحنيتُ براأ�سي قريباً منه.

فقال لي: األي�ض الآن ال�س���اعة التا�س���عة والمقرّر اأن تذكّرني حول الم�س���اعدة لذلك 

ال�سخ�ض الذي تكلّم معي ال�سيخ الخطيب ب�سدده؟

ف�س���ربت بيدي على وجهي بالرغم من اأنّي �سمّمت اأن اأتجلّد اأمام الإمام ول اأبكي 

حتّى ل يتاأذّى، ولكن هنا لم اأ�ستطع ال�سيطرة على نف�سي فقلت له: بهذه الظروف؟

فقال لي: تعال اتبعني اإلى الغرفة، فذهب من بين الحا�س���رين اإلى الغرفة واأخرج 

مبلغاً من المال وو�سعه في ظرف ولم يُعلم اأحداً بالمو�سوع، ثمّ األ�سق الظرف وقال: 

الآن تذهب بهذه الم�ساعدة اإلى ال�سيخ ال�سو�ستري وتتفقّد اأحواله نيابةً عنّي.

ولكنّ���ي مع ذلك قرّرت في  نف�س���ي - بما اأنّ هذا اليوم �س���يوفنا كثيرون والإمام ل 

يذهب لي�س���لّي في الم�س���جد- اأن اأذهب اإلى ال�س���يخ في وقت اآخ���ر. ولكن بعد خم�ض 

دقائق قال لي الإمام: لماذا لم تذهب؟ اذهب الآن!

ذهبت اإلى بيت ال�س���يخ ال�سو�س���تري، وفتحتْ لي زوجته الب���اب فقلتُ لها اأتيت من 

بيت الإمام الخميني} لكي اأتفقّد اأحوال ال�سيخ بالنيابة عن الإمام.

فقال���ت زوجة ال�س���يخ: في هذا الي���وم الإمام يتفقّد اأحوالنا!؟ اإنّني عندما �س���معت 
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بوفاة ولده ال�سيّد م�سطفى قلت �سوف لن ياأتينا اأحد من جانبه اإلّ بعد �سنة واحدة.

وهكذا لمّا رجعت �س���األني الإمام} عن ال�سيخ ال�سو�ستري واطماأنّ على حاله، 

���اأ وقال: اأريد اأن اأذهب اإلى الم�س���جد، فاأوع���زت اإلى اأحدهم باأن  عنده���ا نه�ض وتو�سّ

يذه���ب ويهيّء الم�س���جد، وعندما ذهبنا اإلى الم�س���جد وعلم النا�ض ب���اأنّ الإمام جاء 

لل�ساة اجتمعوا عند باب الم�سجد يبكون وينظرون اإلى الإمام ويقول بع�سهم: عجباً 

الخميني ل يبكي.

كتاب ق�س�س وخواطر، عبد العظيم مهتدي البحرانيّ، بت�سرّف.



91

س
ــ
�

وي
ف

لت
وا

ر 
ــ
لج

ا

الجبر والتفويض

ح الطالب عقيدة الجبر ويردّها. اأنْ  يو�سّ

اأنْ  ي�سرح العوامل التي عزّزت فكرة الجبر.

ح عقيدة التفوي�س ويردّها. اأنْ  يو�سّ

اأنْ  يق���ارن بي���ن مدر�ستَ���ي الجب���ر والتفوي����س ومدر�س���ة اأهل 

.R البيت

اأنْ  يذكر راأي القراآن بالجبر والتفوي�س.

اأنْ  يفهم معنى الأمر بين الأمرين.

أهداف الدرس

الدرس العاشر
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تمهيد

من الم�سائل التي دار الجدل حولها، واختلفت الآراء والمذاهب فيها بين اإفراط 

وتفري���ط، وتفرّعت ع���ن مبحث العدل الإلهي  هي الم�س���األة الت���ي ترتبط باأفعال 

الإن�س���ان، من حيث كون���ه مختاراً في اأفعال���ه اأو مجبراً عليها ول خيار لاإن�س���ان 

فيها، وهي الم�ساألة المعروفة ب� »الجبر والتفوي�س« اأو »الجبر والختيار«.

وب�س���بب ارتب���اط هذه الم�س���األة بالعدل الإله���ي، بُحثت بعد مبح���ث العدل في 

الكتب العقائدية.

عقيدة الجبر والعدل الإلهي

ي���رى الجبريّون اأنّ الإن�س���ان ف���ي اأعماله واأقواله و�س���لوكه لي�ض مخت���اراً، واأنّ 

حركات اأع�سائه اأ�سبه بالحركات الجبرية في اأق�سام جهاز من الأجهزة الآلية.

هذه الفكرة تثير في الذهن هذا ال�سوؤال: ترى كيف تن�س���جم هذه الفكرة مع 

العتقاد بالعدل الإلهي؟

فا يمكن القول باأنّ الله تعالى يجبر اإن�ساناً على القيام بعمل، ثمّ يعاقبه على 

ما فعل. لي�ض هذا من المنطق في �سيء!
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وبناءً على ذلك، اإذا قبلنا بالمدر�س���ة الجبرية، ل يبقى اأيّ معنى للقول بوجود 

»ثواب« و»عقاب« و»جنّة« و»نار«، كما ل يكون هناك مكان لمفاهيم مثل: �سحيفة 

الأعم���ال، وال�س���وؤال، والح�س���اب الإلهي، وما جاء ف���ي القراآن من ذمّ الم�س���يئين 

والثناء على المح�سنين، وذلك لأنّ راأي الجبريّين يقول:

»ل المح�سن كان مختاراً عندما اأح�سن، ول الم�سيء كان مختاراً عندما اأ�ساء«.

اإ�س���افة اإلى اأنّنا عند اأوّل ات�سال لنا بالدين نواجه التكليف والم�سوؤولية. وهل 

يمكن اأنْ نكلّف �سخ�س���اً باأيّ تكليف، ونحمّله م�سوؤولية ذلك اإذا لم يكن له الخيار 

فيما يفعل؟

اأيجوز اأنْ ناأمر �سخ�ساً في اأ�سابعه ارتعا�ض ل اإراديّ باأنْ ل يفعل ذلك؟ اأم هل 

يجوز اأنْ نطلب من �س���خ�ض ي�س���قط من مكان �ساهق اأنْ يتوقّف عن ال�سقوط ومع 

ذلك يعاقَب لأنّه لم يتوقّف عن الرتعا�ض اأو ال�سقوط؟

ولهذا و�سف اأمير الموؤمنين عليQ قول الجبريين بقوله:

وح���زب  الرحم���ن،  وخ�سم���اء  الأوث���ان،  عب���دة  اإخ���وان  مقال���ة  تل���ك   ...«

.
)1(

ال�سيطان«

زت فكرة الجبر العوامل التي عزَّ

اإذا كانت فكرة الجبر وا�سحة البطان، ومخالفة للعدل الإلهي، فكيف ن�ساأت 

زتها؟ هذه الفكرة وما هي العوامل التي عزَّ

�س���يء ا�ستعمالها اإ�س���اءة بالغة على امتداد 
ُ
في الحقيقة اإنّ م�س���األة الجبر قد اأ

التاريخ، وا�س���تطاعت عوام���ل ثانوية كثي���رة اأنْ تقوي جانب الجب���ر واإنكار حريّة 

اإرادة الإن�سان، ومن تلك العوامل:

)1(  الكليني، محمّد بن يعقوب، الكافي، ج1، �ض 155.
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اأـ  الع�مل ال�سي��سي

ام المت�س���لّطين، ولأجل ا�س���تمرار حكمهم غير الم�سروع، كانوا  كثير من الحكَّ

يتعهّ���دون فكرة الجبرية وي�س���يعونها، قائلي���ن: اإنّنا ل نملك حريّ���ة الختيار، واإنّ 

يد القدر وجبرية التاريخ تم�س���ك بم�س���ائرنا، فاإذا كان بع�ضٌ اأميراً، وبع�ض اآخر 

اأ�سيراً، فذاك حكم الق�ساء والقدر والتاريخ.

ول يخف���ى ما لهذا التجّ���اه في التفكير من تاأثير في تخدير طبقات ال�س���عب، 

وفي تاأييد ا�س���تمرار ال�سيا�س���ات ال�س���تعمارية، بينما الحقيقة هي اأنّ م�سائرنا، 

عقاً و�سرعاً، في اأيدينا، واأنّ الق�ساء والقدر بمعنى الجبر و�سلب الإرادة ل وجود 

له، فالق�ساء والقدر الإلهي قد تعيّن بح�سب حركتنا واإرادتنا واإيماننا و�سعينا.

 ب ـ الع�مل النف�سي

هناك اأ�س���خا�ض �سعفاء وك�سالى غالباً ما يكون الإخفاق ن�سيبهم في الحياة، 

ة، وهي اأنّ ك�س���لهم اأو اأخطاءهم  ولكنّهم ل يريدون العتراف بهذه الحقيقة المرَّ

ئوا اأنف�سهم، يتم�سّكون باأذيال الجبرية،  هي ال�سبب في اإخفاقهم، لذلك، ولكي يُبرِّ

وي�سعون اأوزارهم على عاتق م�سيرهم الإجباري، لعلّهم بهذا يعثرون على و�سيلة 

تمنحهم �سيئاً من الهدوء الكاذب، فيعتذرون قائلين: ماذا نفعل؟ لقد حيك ب�ساط 

حظّنا منذ اليوم الأوّل باللون الأ�سود، ولي�ض بمقدورنا اأن نحيل �سواده بيا�ساً.

ج ـ الع�مل الجتم�عي

يحبّ بع�ض النا�ض اأنْ يكونوا اأحراراً في التمتّع،  واإ�س���باع اأهوائهم، وارتكاب ما 

ت�س���اء لهم رغباتهم الحيوانية اأنْ يرتكبوا من الجرائم والآثام، وفي الوقت نف�س���ه 

يقنعون اأنف�سهم باأنّهم لي�سوا مذنبين، ويخدعون المجتمع باأنّهم اأبرياء. وهنا يلجاأون 

اإلى عقيدة الجبرية، فيبرّرون جرائمهم باأنّهم في اأعمالهم لي�سوا مخيَّرين!

س
ــ
�

وي
ف

لت
وا

ر 
ــ
لج

ا



96

ة
د

يـ
قـ

ــ
ــ
ــ
ع

ال
ل 

و
�ص

 اأ
في

س 
�
و

ر
د

ولكنّن���ا، بالطبع، نعل���م اأنّ كلّ هذا كذب مح�ض، بل اإنّ الذي���ن يتذرّعون بهذا 

العذر يوؤمنون باأنّه واهٍ ول اأ�سا�ض له، اإلَّ اأنّ انغما�سهم في اللذائذ الزائلة ل ي�سمح 

لهم باإعان هذه الحقيقة.

عقيدة التفويض

باإزاء العتقاد بالجبر، الذي يقع في جانب الإفراط، هنالك اعتقاد اآخر با�سم 

التفوي�ض، ويقع في جانب التفريط.

ي���رى الذين يعتقدون بالتفوي�ض اأنّ الله قد خلقنا وترك كلّ �س���يء باأيدينا، ول 

دخل له في اأعمالنا واأفعالنا، وبناءً على ذلك تكون لنا الحريّة كاملة وال�ستقال 

التامّ فيما نفعل با منازع!

ول �س���كّ ف���ي اأنّ هذا ل يتّفق ومب���داأ التوحيد، اإذ اإنّ التوحيد ق���د علَّمنا اأن كلّ 

�س���يء ملك لله، وما من �س���يء يخرج عن نطاق حكمه، بما في ذلك اأعمالنا التي 

نقوم بها مخيَّرين وبملء حريّة اإرادتنا، واإلَّ فذلك �سرك.

وبعب���ارة اأو�س���ح: لي�ض بالإمكان القول بوجود اإلهين، اأحدهما هو الإله الكبير، 

خالق الكون، والآخر الإله ال�س���غير، اأيّ الإن�س���ان الذي يعمل م�ستقاً وبكلّ حريّة 

بحيث اإنّ الله الكبير ل ي�ستطيع اأنْ يتدخل في اأعماله!

هذا، بالطبع، �س���رك وثنائية في العبادة، اأو اأنّه تعدّد في المعبود، فعلينا اإذاً،  

اأنْ نعتبر الإن�س���ان �ساحب اختيار فيما يفعل لكي ل يتنافى مع العدل، وفي الوقت 

نف�سه نوؤمن باأنّ الله حاكم عليه وعلى اأعماله لكي ل يتنافى مع التوحيد.

اإذاً،  فعقيدة الجبر تتنافى مع العدل الإلهي؛ لأنّها توؤدّي اإلى ن�س���بة الظلم لله 

تعالى، وعقيدة التفوي�ض تتنافى مع التوحيد.
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المدر�سة الو�سط: لا جبر ولا تفويض

اإنّ العقي���دة ال�س���حيحة ل بدّ من اأنْ تن�س���جم مع الإيمان بعدال���ة الله تعالى، 

والإيمان بتوحيده و�س���مول حكمه عالم الوجود كلّه، وهذه العقيدة هي التي بيَّنها 

اأهل بيت النبوّةR بعنوان »الأمر بين الأمرين«، فعن الإمام جعفر ال�سادق

 .
)1(

Q: »ل جبر ول تفوي�س اإنّما اأمر بين اأمرين«

ولكي نفهم هذه العقيدة ن�سرب المثال التالي:

افر����ضْ اأنك تقود قطاراً كهربائياً متّ�س���اً من خال �س���لك كهربائي بمحطة 

تمدّه بالكهرباء وبا�س���تمرار، بحيث لو انقط���ع التيار لحظة واحدة لتوقّف القطار 

فوراً.

بديه���ي اأنّ���ك قادر عل���ى اأنْ تتوقّف اأثناء الطريق حيثما ت�س���اء، ول���ك اأنْ تزيد 

من �س���رعة القطار اأو اأنْ تُنق�ض منها. ولكن وعل���ى الرغم من حريّتك هذه، فاإنّ 

ال�س���خ�ض القائم على اإدارة محطّة توليد الكهرب���اء قادر في اأيّة لحظة اأن يوقف 

حركت���ك، وذلك لأنّ قدرتك كلّه���ا تعتمد على تلك الطاقة الكهربائية التي يتحكّم 

فيها �سخ�ض غيرك.

اإذا دقّقنا النظر في هذا المثال، نجد اأنّه على الرغم من حريّة �سائق القطار 

في الحركة وال�س���كون، اإلَّ اأنّه في نف�ض الوقت يقع في قب�س���ة �س���خ�ض اآخر، واأنّ 

هذين الأمرين ل يتعار�سان.

نع���م لقد وهبن���ا الله القدرة والق���وّة، ومنحنا العقل وال���ذكاء، وهي طاقات ل 

ينقطع و�سولها اإلينا من الله تعالى، ولو توقّف في�ض لطف الله عنّا لحظة واحدة 

وانف�سمت رابطتنا به، لقُ�سيَ علينا ق�ساءً تامّاً.

)1(  ال�سدوق، محمّد بن عليّ، الهداية، �ض 18.
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اإنّن���ا اإذا كنّا قادرين على اإنجاز عم���ل، فقدرتنا هي التي يهبها الله تعالى لنا، 

وما زالت ت�سل اإلينا با�ستمرار غير منقطع، بل اإنّ حريّة اإرادتنا اأي�ساًً من عنده، 

اأيّ اأنّ���ه ه���و الذي اأرادنا اأنْ نكون اأحراراً في اإرادتنا، لكي نوا�س���ل م�س���يرتنا نحو 

التكامل بهذه الهبات الإلهيّة.

بن���اءً عل���ى ذلك، فاإنّنا ف���ي الوقت الذي نملك في���ه حريّة اإرادتن���ا واختيارنا، 

نظلّ تحت �س���يطرة القدرة الإلهيّة، ول يمكن اأنْ نخرج من نطاق حكمه، واإنّنا في 

لحظ���ة القدرة والقوّة نك���ون مرتبطين به تعالى، ول يمكن اأنْ نكون �س���يئاً بدونه، 

هذا هو معنى »الأمر بين الأمرين«. اإذ اإنّنا بهذا ل نكون قد و�سعنا اأحداً على قدم 

الم�ساواة مع الله تعالى ليكون �سريكاً له، ول نكون قد اعتبرنا عباد الله مجبرين 

في اأعمالهم لنقول اإنّهم مظلومون، فتاأمّل!

لق���د تعلّمنا هذا الدر�ض من مدر�س���ة اأهل البي���تR، فعندما كان النا�ض 

ي�س���األونهم عمّا اإذا كان هناك �س���بيل بين »الجبر والتفوي�ض« كانوا يقولون: نعم، 

اأرحب ممّا بين ال�سماء والأر�ض.

 القرآن ومسألة الجبر والتفويض

يوؤكّد القراآن المجيد في هذه الم�ساألة على حريّة اإرادة الإن�سان بجاء وو�سوح 

في المئات من الآيات التي ت�سرّح بحريّة اإرادة الإن�سان.

اأ�  جميع الآيات التي تتناول الأوامر والنواهي والفرائ�ض، تدلّ على حريّة اإرادة 

الإن�س���ان في اختيار �س���بيله، اإذ لو كان الإن�س���ان مجبراً في اأعماله لما كان 

ثمّة معنى في الأمر والنهي.

ب ـ جمي���ع الآي���ات الت���ي تذمّ الم�س���يئين وتمدح ال�س���الحين دلي���ل على حريّة 

الإرادة، واإلَّ فا معنى في الذمّ والمدح اإذا كان الإن�سان مجبراً.
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ج  � جميع الآيات التي تتحدّث عن الح�س���اب يوم القيامة، ومحاكمة النا�ض في 

تل���ك المحكم���ة، ثمّ الحكم بالعق���اب اأو بالثواب، اأيّ الن���ار والجنّة، اإنّ هي 

اإلَّ دلي���ل على حريّة الإن�س���ان في ما يعمل، لأنّه بالفر����ض والإجبار ل يكون 

هناك معنى للمحا�س���بة والمحاكمة، ويكون اإنزال العقاب بالم�سيئين ظلماً 

مح�ساً.

د ـ  جميع الآي�ت التي تدور حول:

.
)1(

{كلُّ نفَْ�سٍ بِمَا كَ�صَبتَْ رَهِيْنةٌ}

.
)2(

{كُلُّ امرئ بِمَا كَ�صَبَ رَهِينٌ}

تدلّ دللة وا�سحة على حريّة اإرادة الإن�سان.

ه� �  ثمة اآيات مثل:

.
)3(

ا كَفُوراً} ا �صَاكِراً واإمَّ بيلَ اإمَّ {اإنَّا هَدَيناَهُ ال�صَّ

وا�سحة الدللة على هذا الأمر.

اإلَّ اأنّ هناك اآيات في القراآن المجيد تُعتبر دلياً على »الأمر بين الأمرين«، 

غير اأنّ بع�ض الجهاء يخطئون فهمها فيرونها دلياً على »الجبر«، منها:

.
)4(

{وَمَا تَ�صَاوؤُونَ اإلاَّ اأنْ يَ�صَاءَ اللهُ}

من الوا�سح اأنّ هذه الآية واأمثالها ل تعني تجريد الإن�سان من حريّة الختيار، 

بل تريد اأنْ توؤكّد لاإن�سان اأنّه في الوقت الذي يكون فيه تامّ الحريّة والختيار، ل 

يخرج عن اأمر الله.

)1(  �سورة المدثر، الآية 38.

)2(  �سورة الطور، الآية 21.

)3(  �سورة الإن�سان، الآية 3.

)4(  �سورة الإن�سان، الآية30.
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للمطالعة

قصّة بين جبريّ ومفوِّض
يُروى اأنَّ »غيان الدم�س���قي«، ال���ذي كان تابعاً لعقيدة الختيار، جاء يوماً اإلى 

»ربيع���ة الراأي« ال���ذي كان منكراً لاختيار ووقف على راأ�س���ه، وق���ال: »اأنت الذي 

يزعم اأنَّ الله يُحبّ اأنْ يُع�سى« اأيّ اأنّه يلزم من عقيدتك الجبريّة اأنْ تكون معا�سي 

الخلق باإرادة الله، والله نف�س���ه يريد ويحبّ من الخلق اأنْ يع�سوه. وبدون اأنْ يتّجه 

ربيع���ة الراأي اإلى الدفاع ع���ن عقيدته اتّجه اإلى مهاجمة نقطة ال�س���عف التي في 

 يع�سى قهراً«، اأيّ اأنَّ الله 
ُ
عقيدة غيان الدم�سقي وقال: »اأنت الذي يزعم اأنّ الله

يريد �س���يئاً والإن�س���ان يريد �سيئاً اآخر ثمّ ت�س���بح اإرادة الله مقهورة وتابعة لإرادة 

الإن�سان.

 ال�سهيد مطهري}، العدل الإلهي، �س31.



101

ضرورة النبوة

اأنْ يتمكّ���ن الطال���ب من اإثب���ات �سرورة وج���ود الأنبياء لتكامل 

الب�سر.

اأنْ يعدّد �سروط وا�سع النظام.

اأنْ يقرّر عدم قدرة العلم على معرفة اأ�سول ال�سعادة.

اأنْ يعلّل انح�سار التقنين بالله عزّ وجلّ.

ح وبالدليل �سمول ظاهرة الوحي لكلّ الأمّة. اأنْ يو�سّ

اأنْ يذكر اآيات دالّة على وجوب العتقاد بجميع الأنبياء.

اأنْ يُثب���ت �س���رورة وج���ود الحجّ���ة دائم���اً عل���ى الأر����س عق���لًا 

ونقلًا.

أهداف الدرس

الدرس الحادي عشر
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تمهيد

اقت�س���ت حكم���ة الله وعدله اأنْ يُخلق الإن�س���ان لهدف مح���دّد، وهذا الهدف ل 

يمكن الو�سول اإليه اإلّ من خال معرفة طريقه �  كما هو الحال مع كلّ هدف � ، فلو 

كان الإن�س���ان قادراً على معرفة الطريق بنف�سه من خال الإمكانات الذاتية التي 

منحه الله اإيّاها فا تُعتبر النبوّة عندئذ �سرورية، بخاف ما لو كان الإن�سان غير 

قادر على ذلك فا بدّ )بمقت�سى الحكمة الإلهيّة( من وجود و�سيلة تدلّه وتر�سده 

اإلى الطريق المو�سل اإلى الهدف، ولي�ست  هذه الو�سيلة اإلّ النبوّة.

 فهل يمكن لاإن�سان اأنْ يكت�سف طريق الكمال بنف�سه؟ 

والجواب: إنّ للحياة الإنسانية بعُدين أساسين: 

1�  البعد الدنيويّ الجتماعيّ.

2�  البعد الأخرويّ الفرديّ.

والإن�س���ان يحت���اج اإلى تنظي���م هذين البعدين  لكي ي�س���ل اإلى �س���عادة الدنيا 

والآخرة، ول بدّ لمن ي�سع القانون والنظام من اأنْ تتوفّر فيه ال�سروط التالية: 

اأ�  معرفة الإن�سان اأيّ معرفة المقنّن له.

ب ـ  معرفة اأ�سول ال�سعادة.
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ج �  النزاهة عن الهوى والخوف.

واإذا انتف���ى واح���د من ال�س���روط الثاثة المذك���ورة، انتفت اإمكاني���ة التقنين 

والتنظي���م لاإن�س���ان من قبل المقنّ���ن. فهل تجتمع هذه ال�س���روط في موجود ما؟ 

ومن هو؟.

بي�ن ال�سرطين: الأوّل والثاني

لق���د ثبت حتّى الآن اأنّ العلم  لم ي�س���تطع اإلى اليوم اأنْ يعرف الإن�س���ان حقيقة 

المعرفة وبكلّ اأبعاده البدنيّة والروحيّة الدنيويّة والأخرويّة، الفرديّة والجتماعيّة، 

وهكذا يكت�سف اأنّ ال�سرط الأوّل غير متحقّق عند الب�سر، وبما اأنّ »معرفة الإن�سان« 

هي اأ�س���ا�ض معرفة اأ�س���ول �سعادته ومعرفة الإن�س���ان غير حا�سلة فعاً، بناءً على 

هذا ن�س���ل اإلى النتيجة التالية وهي: اأنّ العلم لي�ض واجداً لل�س���رط الأوّل والثاني 

لتدوين القانون، واأنّ كلّ ما طرحه حتّى الآن من قوانين الحياة ل اأ�سا�ض له ولي�ض 

منطقيّاً، ومقنّنو الب�سر هم كالأطباء الذين ي�سعون الأدوية اإلى جانبهم، ويعطون 

المري�ض منها دون ت�سخي�ض مر�سه، حتّى دون اأنْ ي�ساألوه عن مكان األمه. 

وبهذا يظهر فقدان الب�سر لل�سرطين الأوّلين واأمّا الثالث:

نزاهة الفكر

فلو فُر�ض اأنّ العلم ا�س���تطاع يوماً ما ك�س���ف كلّ اأ�س���رار وجود الإن�س���ان، وحلّ 

هذا اللغز ال�سعب، واأدرك اإ�سافة اإلى ذلك ما يحتاجه هذا الموجود المعقّد في 

�سيره التكامليّ، مع ذلك اأي�ساًً ل ي�ستطيع اأن ي�سع قانوناً دون اأن يدخل فيه اآراءه 

ة، وعواطفه ال�سخ�سيّة. ونظريّاته الخا�سّ

يقول »منت�سكيو« عالم الحقوق الفرن�سي الكبير في هذا المجال:

»لي����س هن���اك مقنّ���ن لي����س ل���ه راأي خا�سّ ف���ي القان���ون، وال�سبب ه���و اأنّ كلّ 
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ة ويريد حال و�سع القان���ون اأنْ يجعل مكاناً  مقنّ���ن لديه عواط���ف واأفكار خا�سّ

لنظريّاته«.

»المق�س���ود هو اأنّ القانون ي�سطدم دائماً بعواطف وم�ساعر المقنّنين، وقد 

ة«. يقع مطلقاً وب�سكل كامل تحت تاأثير عواطف ونظريّات المقنّن الخا�سّ

ة اأي�ساًً ويدلّ على كلّ ما ذكرناه ح�سول  ويقع تحت تاأثير حاجات المقنن الخا�سّ

التغيّر الدائم في القوانين الو�سعية بين اإلغاء لقانون وتعديل لآخر وهكذا...

اإذاً،  ففكر الإن�س���ان واأق�سى ما ي�س���ل اإليه من علم ومعرفة، ل يمكن اأنْ ينفع 

في هداية الإن�سان اإلى الكمال.

 وهن� ي�أتي ال�سوؤال: من هو الواجد لشرائط التقنين؟

والجواب وا�سح، وهو اأنّ الواجد لهذه ال�سرائط هو خالق الكون وخالق الإن�سان 

فقط، لأنّه وحده العالم بتمام اأ�س���رار وحاجات وجود الإن�س���ان، ول يمكن ت�س���وّر 

اأيّ حاجة فيه.

اأمّا في مجال ال�سرط الأوّل »معرفة الإن�سان«: فبدليل اأنّ الله هو خالق و�سانع 

الإن�س���ان، وال�سانع يعرف م�سنوعه اأكثر من اأيّ �سخ�ض اآخر، فهو اأف�سل عارف 

بالإن�سان.

قرَبُ 
َ
يق���ول الله عزّ وج���لّ: {وَلقَد خَلقناَ الاإن�صَانَ وَنعَلمُ مَا توَُ�صْوِ�سُ بِهِ نفَ�صُهُ وَنحَْنُ اأ

.
)1(

اإليَهِ مِن حَبلِ الوَرِيدِ}

.
)2(

{األَا يعَلمُ مَن خَلقَ وَهوَ الَّلطِيفُ الخَبِيرُ}

 وبالن�سبة لل�سرط الثاني »معرفة اأ�سول ال�سعادة«: فالله تعالى يعلم اأ�س���ول 

)1(  �سورة ق، الآية 16.

)2(  �سورة الملك، الآية 14.
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.
)1(

 بِكلِّ �صَيءٍ عَليمٌ}
َ
�سعادة الإن�سان بدليل اأنّه هو العالم المطلق: {اإنَّ الله

وفيما يرتبط بال�سرط الثالث »النزاهة«:

فاإنّه ل يمكن وجود اأيّ نوع من الحاجة عند الله، فالهوى والخوف ل معنى لهما 

بالن�سبة اإليه، ول يمكن اأن ياحظ منفعة  في و�سع القانون كما قال �سبحانه: 

.
)2(

 لغََنيٌّ حَميدٌ}
َ
ر�سِ جَمِيعاً فاإنَّ الله

َ
نْتمُ وَمَن فِي الاأ

َ
{اإنْ تكَْفُرُوا اأ

 التقنين منحصر بالله عزّ وجلّ

بما اأنّ الله �س���بحانه هو الواجد وحده ل�س���رائط التقنين فاإذاً،  يجب انح�سار 

ح���قّ التقنين بالله تعالى، وه���ذا ما يوؤكّده القراآن الكريم، وي�س���مّي من لم يحكم 

طبقاً لقانون الله با�سم »الكافر« و»الظالم« و»الفا�سق«، فيقول في مجال انح�سار 

.
)3(

التقنين بالله عزّ وجلّ: {اإنِ الحُكمُ اإلاَّ لله}

ولئَِكَ 
ُ
 وبالن�س���بة لم���ن ل يحكم طبق قانون الله: {وَمَنْ لَ���م يحَْكُم بِمَا اأنزَلَ اللهُ فاأ

.
)4(

هُمُ الكَافِرُونَ}

نْزَلَ اللهُ 
َ
 »وَمَن لمَ يحَْكُم بِمَا اأ

(((

الِمونَ«. ولئِكَ هُمُ الظَّ
ُ
{وَمَنْ لم يحَكُم بِمَا اأنزَلَ اللهُ فَاأ

.
)6(

قُونَ} ولئِكَ هُمُ الفَا�صِ
ُ
فَاأ

واإذا كان التقنين منح�س���راً بالله تعالى، فا بدّّ لله تعالى من اأنْ يبيّن للنا�ض 

القواني���ن والأح���كام التي يو�س���ل تطبيقها اإلى الكمال الإن�س���انيّ، وه���ذا التبيين 

الإلهي ل بدّ من اأن يح�س���ل من خال بع�ض النا�ض المميَّزين الذين يُطلق عليهم 

)1(  �سورة البقرة، الآية 231. وذكرت هذه الآية في �سوراأخرى.

)2(  �سورة اإبراهيم، الآية 8.

)3(  �سورة الأنعام، الآية 57.

)4(  �سورة المائدة، الآية 44.

)5(  �سورة المائدة، الآية 45.

)6(  �سورة المائدة، الآية 47.
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م�س���طلح الأنبياء. من هنا نعرف �س���رورة النبوّة. ول بدّيّة وجود اأنبياء يو�سلون 

القوانين الإلهيّة للنا�ض.

الوحي والنبوّة على مدى التاريخ

لذلك كان تاريخ الإن�س���ان بنظر القراآن متّحداً مع تاريخ الوحي والنبوّة، فلقد 

كان الوحي موجوداً كبرنامج تكامل لاإن�سان منذ ظهور الإن�سان، يقول الله تعالى: 

.
)1(

ةٍ اإلا خَلَ فِيها نذَِيرٌ} مَّ
ُ
{وَاإنْ مِن اأ

ويذكر الإمام عليQ هذه الحقيقة اأي�س���اًً في موارد متعدّدة فيقول: »ولم 

يُخ���لِ الله �سبحان���ه خلق���ه م���ن نب���يّ مر�سَل، اأو كت���اب من���زَل، اأو حجّ���ة لزمة اأو 

.
)2(

محجّة قائمة«

»ول���م يخله���م بعد اأن قب�سه ممّ���ا يوؤكّد عليهم حجّة ربوبيت���ه، وي�سل بينهم 

.
)3(

وبين معرفته، بل تعاهدهم  بالحجج على األ�سن الخِيَرَةِ من اأنبيائه...«

وفي كام اآخر لهQ: »كلّما م�سى منهم �سلف، قام منهم بدين الله خلف 

.
)4(

»...Pحتّى اأف�ست كرامة الله �سبحانه وتعالى اإلى محمّد

لزوم الاعتقاد بجميع الأنبياء

اإنّ العتقاد بنبوّة ور�س���الة نبي الإ�س���امP اأمرٌ ل بدّّ من���ه ولكنّه غير كافٍ 

وح���ده في العتقاد باأ�س���ل النبوّة، بل ل بدّ من العتق���اد بجميع الأنبياء وهو اأمر 

نزِلَ اإلى اإبرَاهيمَ واإ�صمَاعيلَ 
ُ
نزِلَ اإِليناَ ومَا اأ

ُ
�س���روريّ، يقول تعالى: {قُولوُا اآمَنَّا بِالِله وَما اأ

.
)5(

وتِيَ مُو�صى وَعي�صى وما اأوتي والنَّبِيُّون...}
ُ
واإ�صحَاقَ وَيعقوبَ وَالاأ�صباَطِ وَما اأ

)1(  �سورة فاطر، الآية 24.

)2(  الطباطبائي، ال�سيد محمّد ح�سين، تف�سيرالميزان، ج2،  �ض 146.

)3( ال�سريف الر�سي، نهج الباغة، ج1، �ض 177.

)4(  م. ن. ج1، �ض 185.

)5(  �سورة البقرة، الآية 136.
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ويرى الله �سبحانه اأنّ اإنكار اأحد الأنبياء هو اإنكار لجميع الأنبياء، واأن المنكر 

كافر، يقول تعالى:

قُوا بيَنَ الِله وَرُ�صُلهِ وَيقَُولوُنَ نوُؤْمنُ  {اإنَّ الَّذي���نَ يكَفرونَ بِالِله وَرُ�صُلهِ وَيرُي���دونَ اأنْ يفَُرِّ

.
)1(

اً} ولئِكَ هُمُ الكَافِرونَ حَقَّ
ُ
بِبعَ�سٍ وَنكَفُر بِبعَ�سٍ.. اأ

ويق���ول الإمام ال�س���ادقQ: »اعلموا اأنّه ل���و اأنكر رجل عي�س���ى بن مريم

.
)2(

Q واأقرّ بمن �سواه من الر�سل لم يوؤمن«

للمطالعة

لق���د بُعثَ الأنبياء من اأجل تنمية معنويات النا�ض وا�س���تعداداتهم، حتّى نفهم  

م���ن خال تلك ال�س���تعدادات  باأنّنا فقراء محتاجون، واإ�س���افة اإل���ى ذلك اإنقاذ 

النا�ض، واإنقاذ ال�سعفاء من نير ال�ستكبار، وكان على الأنبياء منذ البداية هاتان 

الوظيفتان، الوظيفة المعنوية لإنقاذ النا�ض من اأ�سر النف�ض، ومن اأ�سر الأنا )لأنّ 

الذات �سيطان كبير( واإنقاذ النا�ض وال�سعفاء من �سلطة الظالمين.

هاتان الوظيفتان هما وظيفة الأنبياء، وعندما ياحظ الإن�س���ان النبيّ مو�سى، 

والنب���يّ اإبراهيمL وما نُقل عنهما في القراآن، فاإنّه يرى باأنّهما قاما بهاتين 

الوظيفتين: الأولى دعوة النا�ض اإلى التوحيد، والأخرى: اإنقاذ الم�ست�س���عفين من 

الظلم.

                         الإمام الخميني }، �سحيفة النور، ج18، �س32.

)1(  �سورة الن�ساء، الآيتان 150� 151.

)2( المجل�سي،  محمّد باقر، بحار الأنوار، ج 23، �ض96.
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طرق معرفة النبي

اأنْ يعدّد الطالب طرق اإثبات النبوّة.

اأنْ يفهم معنى المعجزة.

اأنْ يفهم الفرق بين المعجزة و�سائر الخوارق.

اأنْ يذكر ال�سروط الواجب توفّرها في المعجزة.

اأنْ ي�سرح عنا�سر اإعجاز القراآن الكريم.

اأنْ يعطي اأمثلة عن اإخبار القراآن باأ�سرار الكون.

ور�سالت���ه   P محمّ���د  الأعظ���م  النب���يّ  نب���وّة  يثب���ت  اأنْ 

الخالدة.

أهداف الدرس

الدرس الثاني عشر

ّ
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تمهيد
بعد اإثبات �سرورة النبوّة تبقى الإجابة على هذين ال�سوؤلين: 

اأوّلً: كيف تثبت نبوّة النبيّ؟

 وثانياً: كيف لنا اأن نفرّق بين مدّعي النبوّة كذباً والنبيّّ الحقيقيّ ال�سادق؟

اأمّ���ا الجواب عن ال�س���وؤال الأوّل فهناك طرق عديدة يمك���ن من خالها اإثبات 

نبوّة الأنبياء. 

الطريق الأوّل: تصديق النبيّّ السابق

اإنّ ت�س���ديق النبيّّ ال�س���ابق للنبيّّ الاحقِ هو اأحد الطرق لإثبات دعوى النبوّة 

وذلك لأنّ الفر�ض هو اأنّ نبوّة النبيّّ ال�س���ابق قد ثبتت بالأدلّة القاطعة، ولهذا من 

الطبيع���ي اأنْ يكون كامُه �س���نداً قاطعاً للنبوّة الاحقة، وهذا ما حدث بالن�س���بة 

للنب���يّّ الأكرم P حيث ي�س���تفادُ من بع�ض الآيات القراآنيّة اأنّ ال�س���يد الم�س���يح 

عي�سى بن مريمQ ب�سّر به: 

.
)1(

{ومُب�صراً بِرَ�صُولٍ ياأتي مِنْ بعَدِي ا�صْمُهُ اأحمد}

ولم يكذّبه الن�سارى في تلك الأيّام.

)1(  �سورة ال�سف، الآية 6.
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�سه للتحريف منذ قرون قد  كما واأنَّ من الطريف اأنْ نعلم اأنّ الإنجيل رغم تعرُّ

جاء في اإحدى نُ�س���خِهِ وهو اإنجيل يوحنا )الإ�س���حاح 14 ، 15 ، 16( تنبّوؤٌ بمجيء 

�س���خ�ضٍ بعد ال�سيد الم�س���يح يُدعى »فارقليطا« )اأي محمّد  بال�سريانيّة(، ويمكن 

للمحققين الرجوع اإلى ذلك، للوقوف على الحقيقة.

 الطريق الث�ني: الإعجاز

ة باأم���رٍ يتحدّى به  عي النبوَّ يتحقّ���ق الإعج���از الذي يثب���ت النبوّة باأنْ ياأت���ي مدَّ

المنكرين لنبوّته، وي�سترط في الأمر الذي يُعَدُّ معجزة:

اأ�  اأنْ يكون خارقاً للعادة.

ب ـ  اأنْ يتطابق مع دعواه.

ج �  اأنْ يعجز الآخرون عن الإتيان بمثله.

وق���د قام الأنبياء ال�س���ابقون بمجموعة من المعجزات كع�س���ا مو�س���ى، وناقة 

�سالح و... وكذلك فقد قام  نبيّ الإ�سام محمّدP بعدّة معاجز، تحقّقت فيها 

العنا�سر ال�سابقة للدللة على نبوّته، من قبيل ت�سبيح الح�سى في يده، ومخاطبة 

ال�س���جرة الت���ي انقلعت من جذوره���ا واأتت اإليه، و�س���قّ القمر اإلى ن�س���فين، لكنَّ 

المعجزة الأهمّ التي اأتى بها النبيPّ والتي يتاءم اإعجازها مع كلّ ع�س���ر هي 

القراآن الكريم.

���ماويّ،  ف���اإنّ نبيّ الإ�س���ام اأعلن عن نبوّته ور�س���الته بالإتيان بهذا الكتاب ال�سَّ

وتحدّى النا�ض به، ودعاهم اإلى الإتيان بمثله اإنّ ا�ستطاعوا، ولكن لم ي�ستطع اأحدٌ  

ي القراآنيّ القاطع  اأنْ ياأتي بمثله في ع�سر النبوّة. رغم هذا التحدِّ

واليوم، وبعد مرور القرون العديدة، ل يزال القراآنُ يتحدّى الجميع ويقول: 

بِمثلهِ ولو  ياَأتون  القراآنِ لا  بِمثْلِ هذا  ياأتوا  اأن  والجِنُّ على  الاإن�سُ  اجْتمََعَتِ  لئَِنِ  {قُلْ 

.
)1(

لبع�سٍ ظهيراً} هُمْ  بع�صُ كان 

)1(  �سورة الإ�سراء، الآية 8.
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توُا بِعَ�صْر 
ْ
وفي مو�س���ع اآخر يقول  وه���و يتحدّى باأن ياأتوا باأقلّ من ذل���ك: {قُلْ فَاأ

.
)2(

توُا بِ�صُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ}
ْ
، وفي مو�سع اآخر {فاأ

)1(

�صُوَرٍ مِثلِهِ مُفْترََياتٍ}

من  قرناً  ع�سر  خم�سة  طيلة  جُهداً  ياألوا  لم  الإ�سام  اأع��داء  اأنّ  نعلمُ  اإنّنا 

اإلحاق  يفتروا عن محاولة  ولم  اإليه،  ال�سربات  توجيه  في  الإ�سام  بدء ظهور 

ا�ستخدموا  اأنّهم  وحتّى  الكيد،  األوانِ  بمختلف  له  والكيد  الدين،  بهذا  ال�سرر 

لم  ولكنّهم  ذلك،  �سابه  وما  والجنون،  بال�سّحر،  الإ�سام  ر�سولِ  اتّهامِ  �ساح 

ي�ستطيعوا قطَّ مقابلة القراآن الكريم ومعار�سته، فقد عجزوا عن الإتيانِ حتّى 

اآياته. باآية ق�سيرة مثل 

زٌ كذل���ك بكلّ اأن���واع الأف���كار والآلت، ولكنّ���ه عاجز عن  والعالَ���مُ الي���وم مجهَّ

مجابه���ة هذا التحدّي القراآن���يّ القاطع، وهذا دليلٌ على اأنّ الق���راآن الكريمَ فوق 

كام الب�سر.

عناصر الإعجاز في القرآن الكريم

1ـ  بلاغة القراآن

ففي ع�س���ر نزول القراآن الكريم كان اأوّلُ ما �سَحَر عيونَ العرب، وحيّر اأرباب 

الباغة والف�س���احة منهم، جمالُ كلمات الق���راآن، وعجيبُ تركيبه، وتفوّقُ بيانه، 

ر عن ذلك كلّه بالف�ساحةِ والباغة. ويُعبَّ

اإنّ ه���ذه الخُ�سو�س���يّة كانت بارزةً وم�س���هودةً للعرب يومذاك ب�س���ورةٍ كاملةٍ، 

خرى، وبدعوته 
ُ
وم���ن هنا كان ر�س���ول اللهP، بتاوة اآي���ات الكتاب، مرّةً بع���د اأ

المكرّرة 

)1(  �سورة هود، الآية 13.

)2(  �سورة البقرة، الآية 23.
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اإلى مقابلته والإتيان بمثله اإنّ ا�ستطاعوا،  يدفع عمالقة اللغة والأدب، واأبطال 

ال�سعر وروّاده، اإلى الخ�سوع اأمام القراآن، والر�سوخ لعظمة الإ�سام، والعتراف 

بكون الكام القراآنيّ فوق كام الب�سر.

فها هو »الوليد بن المغيرة« اأحد كبار ال�سعراء والبلغاء في قري�ض يقول  بعد 

اأن �س���مع اآيات الق���راآن الكريم، وقد تاها عليه ر�س���ولُ الإ�س���ام، وطُلب منه اأن 

يب���دي راأي���ه فيها: »ووالله لِقَول���ه الّذي يقولُ لح���لاوةً، واإنّ عليه لطَ���لاوةً، واإنّه 

.
)1(

لَمُثْمرٌ اأعلاهُ، مُغدِقٌ اأ�سْفَلُهُ، واإنّه لَيَعْلُو وما يُعلى«

ولي����ض »الولي���دُ بن المغيرة« هو ال�س���خ�ض الوحيدُ الذي يحني راأ�س���ه اإجالً 

لجم���ال القراآن الظاهري، ولجال���ه المعنوي، بل ثمّة بلغاء غيره من العرب مثل: 

»عتب���ة ب���ن ربيع���ة« و»الطفي���ل بن عم���رو« اأب���دوا كذلك عجزهم تج���اه القراآن، 

واعترفُوا باإعجازه الأدبيّ.

Pّ2ـ  اأمّيّة النبي

ف���اإنّ الآتي بالق���راآن الكريم، كان �سخ�س���اً اأميّاً ل���م يدرُ�ض، ولم يتل���قَّ تعليماً 

قب���ل النب���وّة، فا هو دخل مدر�س���ة اأو كتّاباً، ول هو تتلمذ على اأح���د، اأو قراأ كتاباً 

���هُ بيَمَِينِكَ اإذاً لارتابَ  كم���ا ق���ال تعالى : {وم���ا كُنْتَ تتَْلُوا من قَبْلِهِ م���ن كِتابٍ ولا تخَُطُّ

.
)2(

المُبْطِلُونَ}

3ـ  عدم الختلاف فيه

فق���د تُلي القراآنُ الكريم على النا�ض طيلةَ ثاثٍ وع�س���رينَ �س���نة، وفي ظروف 

مختلفة )في ال�س���لح والحرب، في ال�س���فر والح�س���ر، و...( بوا�سطة ر�سول الله

ث والتكلّم، اأنْ يقع في كام المتكلّم  P، وتقت�سي طبيعة هذا النمط من التحدُّ

�ض 146.
 R

)1( ال�سبحاني، جعفر، العقيدة الإ�ساميّة على �سوء مدر�سة اأهل البيت

)2(  �سورة العنكبوت، الآية 48.
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�س���لوب والخ�سو�س���يّات البيانيّة، فطالما كان 
ُ
ديّة في الأ نوعٌ من الختاف والتعدُّ

يقع الموؤلّفون الذين كانوا يُوؤلّفُونَ كُتُبَهُمْ في ظُروفٍ عاديةٍ متماثلةٍ - رغم مراعاة 

ولها - في الختاف وال�سطراب في الكام، فكيف  �سُ
ُ
قواعد التاأليف والكتابة واأ

بال���ذي يُلقي كام���اً بالتدريج، وفي اأو�س���اع متباينة واأح���وال مختلفة تتراوح بين 

ال�سدّة والرخاء، والحزن والفرح، والقتال وال�سام، والأمن والخطر؟!

يقول القراآن نف�سُهُ عن هذا الجانب من الإعجاز: {اأفل يتَدَبَّرُونَ القراآنَ ولو كانَ 

.
)1(

مِنْ عِند غيرِ الله لوََجدُوا فيهِ اختلفاً كثيراً}

4ـ  الإخب�ر ب�لغيب

فقد اأخبر القراآن الكريم عن طائفة من الحوادث والوقائع الم�ستقبلية اإخباراً 

قطعياً، وقد وقعت تلك الوقائع والحوادث فيما بعد ب�س���ورةٍ دقيقةٍ، ولهذا النمط 

م���ن الإخبارات نم���اذج عديدة، اإلّ اأنّنا ن�س���ير اإل���ى واحدة منها هنا على �س���بيل 

المثال:

وم الموحّدين تفاءَلَ الم�سركون العرب  يوم تغلّبَ ال�سا�سانيون عُبّادُ النار على الرُّ

دي الجزيرة العربية )الم�سلمين(  بهذا الحدث وقالوا: �سننت�س���ر نحن على موحِّ

وم على الفُر�ض: اأي�ساًً، وعند ذاك اأخبر القراآنُ الكريمُ بانت�سار الرُّ

نينَ  عِ �صِ وم * في اأدْنىَ الاأر�سِ وَهُمْ مِنْ بعَْدِ غَلَبِهمْ �صَيغَْلِبوُنَ * فِي بِ�صْ {غُلِبَ���تِ الرُّ

.
)2(

لله الاأمرُ من قبلُ ومن بعَْدُ وَيوَْمَئِذٍ يفَْرَحُ الموؤمنون}

ولم تم�ض ب�سع �سنوات اإلّ وتحقّقت النبوءةُ المذكورة، وانت�سر كا الفريقين 

)ال���رّوم الم�س���يحيّون وم�س���لمو الجزيرة العربية(عل���ى عدوّيهما )ال�سا�س���انيين 

وم�سركي قري�ض(.

)1(  �سورة الن�ساء، الآية 82.

)2(  �سورة الروم، من  الآية 2 اإلى 4.
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وقد تحدّث القراآن الكريم في ذيل الآية عن �س���رور الموؤمنين اإذ قال: {يوَْمَئِذٍ 

يفَْرَحُ المُوؤْمِنوُنَ}.

لأنّ كا النت�سارين حدث في وقتٍ واحدٍ.

5ـ  اإخب�ره عن اأ�سرار الكون

فق���د بيّن الق���راآن الكريم في اآيات مختلف���ة ومتعدّدة وفي منا�س���بات متنوّعة 

 ول اإلمام بها.
ٍ
اأ�سرار عالم الخلق التي لم يكُنْ لدى الب�سر اأيُّ علم

ول �س���كّّ اأنّ الك�س���ف عن هذه الأ�س���رار ل�س���خ�ضٍ لم يتلقَّ تعليماً، ولم يدر�ض، 

وذلك في مجتمع جاهليّ ل يعرف �سيئاً اأ�ساً، ل يمكن اإلّ عن طريق الوحي.

ر على اأ�سا�سه قيامُ �سرح الكون يُعدّ  اإنّ الك�سف عن قانون الجاذبية الذي يف�سَّ

من مفاخر العِلم الحديث.

ولقد كَ�سَ���فَ القراآنُ الكريمُ القناعَ عن هذا القانون في عبارةٍ ق�سيرةٍ اإذ قال: 

.
)1(

مَوات بِغَيْرِ عَمَدٍ تروُنهَا} {الله الذّي رَفَعَ ال�صَّ

واإنّ الك�س���ف ع���ن قان���ون الزوجية العامّة ه���و الآخر يُعدّ من مكت�س���بات العِلم 

الحدي���ث، وقد تحدّث عنه القراآن الكريم في ع�س���رٍ لم يكنِ فيه الب�س���ر يعرفون 

.
)2(

رُون} عنه اأيّ �سيء مطلقاً اإذ قال: {وَمن كُلّ �صيءٍ خَلَقْنا زَوْجَين لعلّكُمْ تذََكَّ

هذا وثمّة نماذج اأخرى في هذا المجال جاء ذكرُها في كتب التف�سير والعقيدة، 

اأو دوائر المعارف.

)1(  �سورة الرعد، الآية 2.

)2(  �سورة الذاريات، الآية 49.
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للمطالعة

النبيّ محمّدP والقرآن
»لم ي�س���هد العالم  منذ بدء الخلق ولن ي�سهد حتّى نهايته  بركة مخلوق كبركة 

.»Pوجود الر�سول الأكرم

»النبيّ الأعظمP هو ظلُّ الله، وهو لم ياأتِ ب�س���يء من عند نف�سه، اإنْ هو اإلَّ 

وحيٌ يوحى«.

»اإنّ الق���راآن مائدة افتر�س���ها ال�س���رق والغرب من���ذ نزول الوح���ي، وحتّى يوم 

القيامة، فهو الكتاب الذي ينهل منه العامّي والعالم والفيل�سوف والعارف والفقيه 

على اختاف م�ساربهم«.

»اإنّ للقراآن الكريم حقّاً علينا وعلى جميع الب�سر، لذا فهو ي�ستحقّ الت�سحية«.

الإمام الخميني}، الكلمات الق�سار، �س20ـ 21ـ 50.
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عصمة الأنبياء

اأنْ ي�سرح الطالب معنى الع�سمة.

اأنْ يعلّل �سرورة ع�سمة الأنبياء.

اأنْ يف�سّر فل�سفة الع�سمة.

اأنْ يناق�س عدم التنافي بين الع�سمة والختيار.

اأنْ ي���ردّ الإ�سكال ح���ول ف�سل المع�س���وم اإذا كان مع�سوماً 

منذ ولدته.

أهداف الدرس

الدرس الثالث عشر
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تمهيد

»الع�سمة« هي اإحدى اأهمّ خ�س���ائ�ض اأنبياء الله تعالى، بل هي اإحدى اللوازم 

التي ل تنفكّ عن النبوّة، و�سوف نتعرّ�ض في هذا البحث اإلى المطالب التالية:

الأوّل: معنى الع�سمة.

الثاني: �سرورة ع�سمة الأنبياء.

الثالث: فل�سفة الع�سمة.

الأوّل: معنى العصمة:

لفظ »الع�سم���ة« من مادة »عَ�سَمَ«، وفي اللغة بمعنى »المنع« و»الوقاية«. قال 

.
)1(

مْرِ الِله...}
َ
مَ الْيوَْمَ مِنْ اأ مُنِي مِنَ الْمَاء قَالَ لَا عَا�صِ تعالى: {قَالَ �صَاآوِي اإلِىَ جَبلٍَ يعَْ�صِ

وفي ال�سطلاح: قوّة باطنية تمنع الإن�سان من الخطاأ مع قدرته على فعله.

وعندما يُطرح لفظ »الع�سمة« بالن�س���بة لاأنبياء اأو اأو�س���يائهم في المباحث 

العقائدية، فالمق�س���ود عدة اأنواع من الوقاية يتمتّع بها الهداة الم�س���طفَوْن من 

الله تعالى اأهمّها نوعان هما:

)1(  �سورة هود، الآية 43.
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اأ�  الوقاية من الخطاأ في تلقّي الوحي وتبليغه.

ب ـ  الوقاية من المع�سية.

ونتحدّث هنا عن �سرورة هذين النوعين من الع�سمة.

R الث�ني: ضرورة عصمة الأنبياء

1ـ  الع�سمة عن الخط�أ في تلقّي الوحي وتبليغه.

ل ب���دّ وبال�س���رورة اأنْ يك���ون الأنبياء الإلهيون م�س���انين من الخط���اأ في تلقّي 

»الوحي« واإباغه للنا�ض، كي ل ي�سكّ النا�ض اأنّه من الممكن اأنْ يكون ما نقله هذا 

النبيّ با�سم »الوحي« وكام الله تعالى خطاأ وا�ستباهاً.

دليل هذه ال�س���رورة وا�سح، لأنّه ل تتحقّق فل�س���فة الوحي والتكامل في �سورة 

عدم وجود الوقاية لأنّ الخطاأ في  تلقّي »الوحي« وتبليغه ي�ستتبع قطعاً النحراف 

عن �س���ير التكامل، وعلى فر�ض عدم �س���دور خطاأ عملياً، فعدم �سيانة النبيّ عن 

الخطاأ كافٍ في �سلب ثقة النا�ض بالنبيّ والأخذ بكامه، ولذلك يجب وبحكم العقل 

القطعيّ اأن ي�سون الله تعالى ر�سله عن الخطاأ في اإباغ الوحي ويع�سمهم.

2ـ  الع�سمة عن المع�سية

يجب اأنْ يكون اأنبياء الله م�سونين عن المع�سية اإ�سافة اإلى الوقاية من الخطاأ 

في تلقّي الوحي وتبليغه، لأنّهم يعملون لأجل اإنقاذ المجتمع من المفا�سد وال�سياع 

والقبائ���ح، وهدايته نحو فل�س���فة الخلق والتكامل. فاإذا لم يك���ن لديهم وقاية من 

الغرق في الف�ساد فلن ي�ستطيعوا اأنْ يحقّقوا الهدف الإلهيّ من بعثتهم وهو هداية 

النا�ض، ويكون حالهم كمن ل يعرف ال�س���باحة وهو غير م�س���ون من الغرق، ومع 

ن 
َ
حَقُّ اأ

َ
لىَ الْحَقِّ اأ فَمَن يهَْدِي اإِ

َ
ذل���ك يريد اإنقاذ الغرقى من البحر. قال تعالى: {... اأ

.
)1(

ن يهُْدَى...}
َ
يَ اإِلاَّ اأ ن لاَّ يهَِدِّ مَّ

َ
يتَُّبعََ اأ

)1(  �سورة يون�ض، الآية 35.



123

الث�لث: فلسفة العصمة:

ذكرن���ا اأنّ الع�س���مة هي ق���وّة باطنية، وقد فُ�س���رّت على اأنّها  من �س���نخ العلم 

اليقينيّ بمفا�س���د المع�س���ية، وهذا العلم هو من العلم الح�س���وريّ الذي ل يقبل 

الخط���اأ وهو مازم للعمل بمقت�س���اه وه���ذا ل يعني اأنّ  كلّ علم بلوازم المع�س���ية 

هو �س���بب ح���دوث الوقاية والع�س���مة، بل يجب اأنْ يك���ون تجلّي الواق���ع من العلم 

قويّاً و�س���ديداً، لدرجة اأن لوازم واآثار المع�سية تتج�سّ���د وتظهر لاإن�سان، بحيث 

ي���رى بعين قلبه لوازم اأعماله موجودة ومحقّقة، وفي هذه الحال ي�س���ير �س���دور 

المع�سية عنه محالً عادة.

وهذه القوّة والعلم يعطيها الله تعالى ويفي�س���ها على من ي�ستحقّها من النا�ض، 

على اأ�س���ا�ض الأهلي���ة والقابلية عندهم. وقد بيّن هذا القان���ون في الآية الكريمة، 

قال تعالى:

.
)1(

�صْتقَِيمٍ} رَاطٍ مُّ م بِالِله فَقَدْ هُدِيَ اإِلىَ �صِ {وَمَن يعَْتَ�صِ

ال�س���راط الم�ستقيم هو الطريق الذي ل يت�س���مّن اأيّ انحراف فكريّ اأو عمليّ 

وتاأويله اأهل بيت الع�سمة، ففي الزيارة الجامعة: 

»اأنتم ال�سراط الأقوم«  فال�س���راط الم�س���تقيم هو ر�س���ول الله وعليّ و�س���ائر 

المع�س���ومينR اأيّ اأنّه الع�س���مة التي تج�سّ���دت فيهم �س���لوات الله عليهم،  

م، فالهداية اإلى ال�سراط الم�ستقيم  في�سبح معنى الآية اأنّه من يعت�سم بالله يُع�سَ

متوقّف���ة على العت�س���ام بالله تعالى وهذا العت�س���ام ناتج عن �س���عور الإن�س���ان 

ب�س���عفه وفقره؛ لأنّ الإن�سان الم�ستغني لن يعت�سم بالله تعالى بل �سوف يدبر عن 

.
)2(

اآهُ ا�صْتغَْنىَ} ن رَّ
َ
الله تعالى كما قال �سبحانه : {كَلَّ اإِنَّ الْاإنِ�صَانَ ليَطَْغَى * اأ

)1(  �سورة اآل عمران، الآية 101.

)2(  �سورة العلق، الآيتان 6� 7.
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فم���ن يرَ عجزه وفقره يتوجّهْ اإلى م�س���در القوّة والغني المطلَق ويعت�س���م به، 

فيهديه الله تعالى عندها اإلى ال�سراط الم�ستقيم، الذي لي�ض فيه اأيّ اعوجاج اأو 

انحراف فكري اأو عملي، وهذا هو معنى الع�سمة.

وهن���ا ياأت���ي اإ�س���كال، وه���و: اإنّ لزم تف�س���ير الع�س���مة بالمعنى ال�س���ابق هو اأنْ 

تح�سل الع�سمة بعد اعت�سام الإن�سان بالله تعالى، وقبل ذلك ل وجود لها، فكيف 

نقول بع�سمة الأنبياء منذ ولدتهم؟

والجواب هو: اإنّ الله تعالى اإذا علم الم�س���ير الذي �سي�س���لكه �س���خ�ض ما في 

م�ستقبل حياته، جعله مورد لطفه وعنايته منذ اليوم الأوّل لحياته، بمقدار ح�سن 

اختياره و�س���عيه الدائم في الم�س���تقبل، و�س���انه من النزلق. يقول الإمام الباقر

Q م�سرّحاً بهذه الحقيقة في رواية عنه: 

.
)1(

»اإذا علم الله تعالى ح�سن نيّة من اأحد اكتنفه بالع�سمة«

»الكتن���اف« الذي جاء في الحديث في مجال الع�س���مة هو بمعنى »الإحاطة«، 

ويعن���ي اأنّه عندما يعلم الله تعالى حُ�س���ن نيّة �س���خ�ض ما، يحيط���ه من كلّ جانب 

بح�سن العِ�سمة ومَلكة التقوى حتّى ل يُبتلى بالخطاأ والمع�سية.

ويوؤيّ���د م���ا مرّ الجُمل الواردة ف���ي مطلع دعاء الندبة، اإذ يب���داأ الكام في اأوّل 

هذا الدعاء، عن عهد بين الله �س���بحانه واأحبائه، ثمّ يذكر ب�س���كل �سريح اأنّ الله 

�س���بحانه عندم���ا علم اأنهم �س���يوفون بعهدهم، �س���مَلَهُم بعنايت���ه وكرامته بنزول 

المائكة والوحي عليهم. جاء في الدعاء: 

»... بع���د اأنْ �سرط���ت عليه���م الزهد في درجات هذه الدني���ا الدنيّة وزخرفها 

وزبرجها، ف�سرطوا لك ذلك وعلمت منهم الوفاء به، فقبلتهم وقرّبتهم وقدّمت 

له���م الذكر العليّ والثن���اء الجليّ، واأهبطت عليهم ملائكتك وكرّمتهم بوحيك 

)1(المجل�سي، محمّد باقر،  بحار الأنوار، ج75، �ض188.
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)1(

ورفدتهم بعلمك وجعلتهم الذرائع اإليك والو�سيلة اإلى ر�سوانك..«.

ونختم الدر�ض ببيان رائع ورد عن الإمام ال�سادقQ في جواب له  لزنديق 

ح ما ذكرناه: من بني اأميّة يو�سِّ

قال الزنديق: »فما بال ولد اآدم فيهم �سريف وو�سيع؟« قالQ: »ال�سريف 

 :Qالمطيع والو�سيع العا�سي«، قال: »األي�س فيهم فا�سل ومف�سول؟« قال

»اإنّم���ا يتفا�سل���ون بالتق���وى«، قال: »فتق���ول اإنّ كلّ ولد اآدم �سواء ف���ي الأ�سل ل 

يتفا�سل���ون اإلّ بالتق���وى؟« قالQ: »نع���م اإنّي وجدت اأ�س���ل الخلق التراب، 

والأب اآدم والأم ح���وّاء خلقه���م اإل���ه واحد وهم عبيده، اإنّ الله عزّ وجلّ اختار من 

ول���د اآدم اأنا�س���اً طهّ���ر ميلادهم، وطيّب اأبدانهم، وحفظهم ف���ي اأ�سلاب الرجال 

واأرحام الن�ساء، اأخرج منهم الأنبياء والر�سل، فهم اأزكى فروع اآدم«.

»فع���ل ذل���ك ل لأم���ر ا�ستحقّوه من الله ع���زّ وجلّ ولكن عل���م الله منهم حين 

ذراأه���م اأنّه���م يطيعون���ه ويعبدونه ول ي�سركون به �سيئاً، فه���وؤلء بالطاعة نالوا 

من الله الكرامة والمنزلة الرفيعة عنده، وهوؤلء الذين لهم ال�سرف والف�سل 

والح�سب، و�سائر النا�س �سواء. األ من اتّقى الله اأكرمه ومن اأطاعه اأحبّه، ومن 

.
)2(

اأحبّه لم يعذّبه بالنار...«

)1( المجل�سي، محمّد باقر، بحار الأنوار، ج99، �ض104.

)2( م.ن. ج10، �ض 170.
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للمطالعة

حقيقة العصمة
الع�س���مة حالة نف�سية واأنوار باطنية تتفجّر من نور اليقين الكامل والطمئنان 

التامّ.

اإنّ م�س���در جميع الخطايا والمعا�سي التي ت�س���در عن الإن�سان هو النق�ض في 

ها وبيانها،  اليقين والإيمان، واإنّ مراتب اليقين والإيمان مختلفة بدرجة ل يمكن عدُّ

واإنّ اليقين الكامل والطمئنان التامّ الذي يحظى به الأنبياء، والحا�سل من الم�ساهدة 

 Q الح�سورية هو الذي يع�سمهم من الآثام. اإنّ يقين الإمام عليّ بن اأبي طالب

بعة بما تحت اأفلاكها  عطيت الأقاليم ال�سَّا
ُ
قد اأبلغه اإلى م�ستوى يقول فيه: »والله لو اأ

.
)1(

على اأن اأع�سي الله في نملةٍ اأ�سلبها جلب �سعيرة ما فعلته«

الإمام الخميني}، الأربعون حديثاً، الحديث 31.

)1(  ال�سريف الر�سي، نهج الباغة، ج2، �ض 218. 
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خت ختم النبوّة
 وضرورة الإمامة

اأنْ يذكر الطالب الدليل النقلي على ختم النبوّة.

اأنْ ي�سرح دليل حفظ ال�سريعة على �سرورة الإمامة.

اأنْ يناق����س حاج���ة المجتم���ع اإل���ى قي���ادة الإم���ام لإكم���ال 

وظائف النبيّ.

اأنْ يناق�س اآية التبليغ ودللتها على الإمامة.

اأنْ ي�ست���دلّ عل���ى اإمام���ة الإم���ام عل���يّ Q م���ن خلال 

حديث الغدير.

أهداف الدرس

الدرس الرابع عشر
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ختم النبوّة

من خ�سائ�ض نبوّة الر�س���ول الأكرم محمّدP اأنّها النبوّة الخاتمة، فا نبيّ 

حدٍ 
َ
دٌ اأباَ اأ بع���د محمّدP، وهذا ما ن�ضَّ عليه القراآن الكريم بقوله: {مَا كَانَ مُحمَّ

.
)1(

�صُولَ الله وَخَاتمََ النَّبِيِّينَ وَكانَ اللهُ بِكلِّ �صَيءٍ عَليماً} مِنْ رّجَالِكُم وَلكَِن رَّ

ون����ضّ على ذلك نف�ض ر�س���ول اللهP حينما تهيّاأ لغ���زوة تبوك وترك الإمام 

عليّ���اQً في المدينة قائاً له: »اأما تر�سى اأنْ تكون منّي بمنزلة هارون من 

.
)2(

مو�سى اإلّ اأنّه ل نبيّ بعدي«

ضرورة الإمامة

ومن خال ثبوت ختم النبوّة نطلّ على �س���رورة الإمامة بعدها بالعتماد على 

اأمرين اأ�سا�سين:

الأوّل: حفظ الشريعة وإكمال تبليغها

فاإنّ فترة الثاث والع�سرين �سنة التي ق�ساها النبيPّ بعد نبوّته لم تكن كافية 

)1(  �سورة الأحزاب، الآية 40.

)2(  كا�سف الغطاء، ال�سيخ جعفر، ك�سف الغطاء، ج1، �ض10.
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 Pلتحقيق الهدف الإلهي الأ�سمى في اإي�سال ال�سريعة لكلّ النا�ض، فقد اأم�سى

ثاث ع�س���رة �سنة من عمره ال�س���ريف في مكّة؛ يحارب ال�سرك وعبادة الأ�سنام 

دون اأنْ ي�س���تجيب لدعوته �س���وى قلّة من النا�ض، الذين غلب عليهم ال�ست�س���عاف 

حتّى هاجر ن�سفهم الهجرتين، ثمّ اأم�سى ال�سنوات الع�سر التالية في المدينة في 

الغزوات والحروب التي تجاوزت الثمانين ح�سب ما نقل لنا التاريخ.

وعل���ى الرغم من اأنّ الر�س���ول الأكرمP لم يترك لحظة م���ن عمره دون اأن 

ي�س���تغلّها لن�س���ر الدعوة والتعاليم الإ�س���اميّة، اإلّ اأنّ تلك الفر�س���ة لم ت�س���نح له 

بتحقيق كلّ اآماله وتطلّعاته بن�س���ر كلّ الر�س���الة بتفا�س���يلها اإلى الأمّة، لذا كان ل 

ه النبيّ P بالتعليم ليخزّن فيه تفا�سيل ال�سريعة،  بدّّ من اختيار �سخ�ض يخ�سّ

.Pّن اأحكامها للنا�ض بعد النبي فيحفظ �سريعة الإ�سام ويبيِّ

الث�ني: قيادة المجتمع

والحاج���ة الأخرى لاإم���ام تكمن في الحاج���ة اإلى تعيين القائ���د الذي يرئ�ض 

المجتمع الإ�س���امي، ل �س���يّما مع م���ا كان يتهدّد الباد الإ�س���اميّة من الأخطار 

الثاث���ة المتمثّلة في: الإمبراطوري���ة الرومانية والإمبراطورية الفار�س���ية وفريق 

المنافقين الداخليين.

اأي�سدّق اأحد اأنّ ر�سول اللهP لم يترك المدينة لب�سعة اأيّام )عند خروجه اإلى 

ن اأحداً ليخلفه  غزوة تبوك( اإلّ بعد اأن عيّن من يقوم مقامه فيها، ومع ذلك لم يعيِّ

بعد مغادرة الدنيا نهائياً، ويترك الأمّة نهب الختافات وال�سطرابات والحيرة، 

دون اأنْ ي�سمن لاإ�سام ا�ستمراريّة حكم �سخ�ض هادٍ ومر�سد يعتمده!.

ل  ي�سكّ عاقل اأنّ عدم تعيين خليفة ينطوي على اأخطار كبيرة على الإ�سام اليافع.

اإنّ العقل والمنطق يحكمان باأنّ اأمراً كهذا ي�س���تحيل �س���دوره عن عاقل ف�ساً 

عن نبيّ الإ�سام.
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 وبه���ذا يثب���ت اأنّه ل بدّّ م���ن تعيين اإمام من قبل النب���يّّ P يحقّق من خاله 

ا�س���تمرارية الإ�س���ام والحفاظ عليه، وقد عيّن النبيّ P ون�ضّ على الإمام من 

بعده.

Qّالنصّ على الإمام علي

 ،Qوقد كان ال�سخ�ض الموؤهّل للمن�سبين ال�سابقين هو علي بنّ اأبي طالب

لذا كان هوQ محلّ الختيار الإلهيّ.

م���ن هنا وردت الآيات والروايات العديدة التي تواتر بع�س���ها على الن�ضّ عليه 

.Pكخليفة لر�سول الله

الغدير  حديث  اأعقبها  التي  التبليغ  اآية  هو  ذلك  في  ورد  ما  اأبرز  من  ولعلّ 

قليلة  بمدّة  وفاته  قبل   Pالأكرم ر�سوله  تعالى على  اأنزل الله  فقد  المتواتر. 

وَالله  رِ�صَالتَهَُ  بلََّغتَ  فَما  تفَْعَل  لمَْ  وَاإنْ  رَبِّكَ  مِن  اإليكَ  نزِلَ 
ُ
اأ مَا  بلَِّغْ  �صولُ  الرَّ اأيُّها  {ياَ 

.
)1(

النَّا�سِ} مِنَ  مُكَ  يعَ�صِ

ول �سكّ في دللة الآية على مهمّة خطيرة وُ�سعت على عاتق ر�سول اللهP قد 

تواجه معار�سة بع�ض النا�ض.

ول �س���كّ اأنّ هذه المهمّ���ة لم تكن تتعلّق بق�س���ايا التوحيد وال�س���رك ومحاربة 

الأعداء، لأنّ هذه الم�سائل كانت كلّها قد حُلَّت قبل نزول هذه الآية.

ث���مّ اإنّ اإباغ اأحكام الإ�س���ام للنا����ض لم يكن يوماً م�س���حوباً بمثل هذا القلق 

والتوجّ����ض، بينم���ا يتبيّن من الآي���ة اأنّ المهمّة كانت على قدر م���ن الأهمّية بحيث 

اإنّها ل تقلّ وزناً عن اأداء الر�س���الة برمّتها، بحيث لو اأنّه لم يوؤدّ تلك المهمّة لكان 

كاأنّه لم يوؤدّ الر�س���الة نف�س���ها. فهل هناك ما يمكن اأن تك���ون له مثل هذه الأهمّية 

)1(  �سورة المائدة، الآية 67.
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ة واأنّ الآية قد نزلت في اأواخر عمر  �س���وى م�ساألة تعيين خليفة ر�س���ول الله؟ خا�سّ

النبيPّ، اأيّ في الوقت المنا�سب لتعيين من يخلف النبيّ من بعده، لاطمئنان 

على ا�ستمرار النبوّة والر�سالة.

وهن���اك رواي���ات كثيرة عن فريق كبير من اأ�س���حاب الر�س���ولP تذكر اأنّها 

نزلت في عليQّ وكان من نتائجها حديث الغدير الم�سهور.

 حديث الغدير

يقول الكثير من الموؤرخين اإنّ ر�سول اللهP اأدّى فري�سة الحجّ في اآخر �سنة 

من �س���نوات عمره ال�س���ريف، وبعد النتهاء من الحجّ، رجع ومعه جماعات غفيرة 

من اأ�س���حابه القدامى والجدد والم�سلمين المولعين به، الذين كانوا قد اجتمعوا 

من مختلف نقاط الحجاز ليلحقوا بر�سول اللهP في اأداء فري�سة الحجّ، وعند 

و�س���ولهم اإلى مكان بي���ن مكّة والمدينة ا�س���مه »الجحف���ة«، تقدّمهم نحو »غدير 

خمّ« حيث كانت الطريق تتفرّق، فيتفرّق عندها النا�ض كلّ اإلى وجهته.

P ولكن قبل اأنْ يتفرّق النا�ض من هناك اإلى الأنحاء المختلفة، اأمر الر�سول

النا�ض بالتوقّف ودعا الذين �س���بقوه اإلى الرجوع، وانتظر حتّى لحق به من تاأخّر، 

وكان الطق�ض �س���ديد الحرارة ومحرقاً، ولم يكن في تلك ال�سحراء المترامية ما 

يُ�س���تظلّ به.اأدّى الم�سلمون �ساة الظهر مع ر�سول اللهP، وعندما اأراد النا�ض 

الن�سراف اإلى خيامهم فراراً من حرارة الطق�ض، اأخبر النبيPّ اأنّ عليهم اأنْ 

ي�ستمعوا اإلى باغ مهمّ جديد من جانب الله في اإحدى خطبه الم�سهبة.

اأقي���م لر�س���ول الله منبر من اأح���داج الإبل، فارتقاه، وبع���د اأنْ حمد الله واأثنى 

عليه، كان من جملة ما قال:

»... اأمّا بعد اأيّها النا�س، ا�سمعوا منّي اأبيّن لكم فاإنّي ل اأدري لعلّي ل األقاكم 
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بع���د عام���ي ه���ذا. اأنا م�س���وؤول واأنتم م�سوؤول���ون. تُرى كيف ت�سه���دون لي«؟ رفع 

النا�ض اأ�سواتهم قائلين:

ن�سهد اأنّك قد بلغّت ون�سحت وجاهدت فجزاك الله خيراً. 

، واأنّ محمّداً ر�سول الله، واأنّ 
ُ
لَّا الله لَ���هَ اإِ فق���ال النبيPّ: »اأت�سهدون باأنْ لَ اإِ

الله �سيبعث من في القبور يوم القيامة«؟. 

فقالوا جميعاًً: نعم ن�سهد بذلك. فقال: »الّلهم اأ�سهد«! ثمّ �ساألهم: »اأيها النا�س، 

اأت�سمعون �سوتي«؟ 

قالوا: نعم. و�ساد الجمع �سمت لم يُ�سمع خاله �سيء �سوى �سوت هبوب الريح. 

واأخي���راً قالP: »اأنبئون���ي ما تفعلون بهذين الثقلي���ن اللذين �ساأتركهما بين 

ظهرانيكم«؟

فقام رجل من بين الجمع وقال:

اأيّ ثقلين تعني يا ر�سول الله؟

:Pفقال ر�سول الله

»الثق���ل الأوّل ه���و الثقل الأكبر، كتاب الله، القراآن، م���ا اإنْ اأخذتم به لن ت�سلّوا.. 

والثقل الثاني هو عترتي، اآل بيتي. ولقد اأخبرني اللطيف الخبير باأنّهما لن يفترقا 

حتّى يردا عليَّا الحو�س، اإنْ �سبقتموهما هلكتم، واإنْ تخلّفتم عنهما هلكتم«.

ثمّ نظر النبيPّ اإلى اأطرافه كاأنّه يبحث عن �س���خ�ض، فلما وقع ب�سره على 

عل���يQّ انحنى واأم�س���ك بيده ورفعها حتّى بان بيا����ض اإبطيهما، فراآه النا�ض 

وعرفوه.

P وهو يقول: »اأيّها النا�س، مَن اأولى النا�س بالموؤمنين  وارتفع �سوت النبيّّ

من اأنف�سهم«؟ 
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فقالوا: الله ور�سوله اأعلم.

 فق���ال: »اإنّ الله م���ولي، واأنا مولى الموؤمنين، اأولى به���م من اأنف�سهم، فمن 

كن���ت م���وله فعليّ م���وله«. وكرّر هذا القول ثاث مرات. وق���ال بع�ض الرواة اإنّه 

كرّره اأربع مرّات، ثمّ رفع راأ�سه ال�سريف اإلى ال�سماء وقال:

»الّلهمّ والِ من واله، وعادِ من عاداه، واأحبَّا من اأحبّه، واأبغ�س من اأبغ�سه، 

وان�سر من ن�سره، واخذل من خذله، واأدر الحق معه حيث دار«.

ثم قال: »األ هل بلّغت«؟ 

قالوا: نعم.

 ق���ال: »فليبلّغ ال�ساهد الغائب«. وقب���ل اأن يتفرّق الجمع نزل جبرائيل الأمين 

كمَل���تُ لكَُم دِينكَُ���م وَاأتْمَمْتُ عَلَيكُم 
َ
بالآي���ة التالي���ة على ر�س���ول اللهP: {اليوَمَ اأ

.
)1(

نِعْمَتي...}

فق���ال النب���يPّ: »الله اأكب���ر، الله اأكبر، على اإكم���ال الدين، واإتم���ام النعمة، 

ور�سى الربّ بر�سالتي والولية لعليّ من بعدي«.

فح�سل هرج ومرج بين النا�ض وراحوا يتزاحمون لتهنئة عليQّ بالولية، 

وكان منهم اأبو بكر وعمر، اللذان تقدّما اإلى عليQّ يقولن: بخ بخ لك يا ابن 

.
)2(

اأبي طالب، اأ�سبحت واأم�سيت مولي ومولى كلّ موؤمن وموؤمنة!

ه���ذا الحدي���ث اأورده ع���دد كبير من علماء الإ�س���ام في كتبهم، بع�ض ب�س���ورة 

م�سهبة وبع�ض باخت�سار �سديد، وب�سيء من الختاف في بع�ض الألفاظ. ويُعتبر من 

.Pالأحاديث المتواترة التي ل يمكن لأحد اأنْ ي�سكّ في �سدورها عن ر�سول الله

)1(  �سورة المائدة، الآية 3.

)2(  الأميني، عبد الح�سين احمد، الغدير، ج 1، �ض 11.



135

للمطالعة

الإمامة
اإنّ ربّ ه���ذا العال���م ال���ذي و�س���ع القواني���ن لحي���اة النا����ض، وج���اء بالأحكام 

ل�س���عادتهم في هذه الدنيا وفي ذلك العالم، ل بدّ  بحكم العقل  من تطبيقها كما 

يريد، وهذا ل يحتاج اإلى دليل لأنّه من اأحكام العقل الوا�سحة حيث اإنّ كلّ م�سرّع 

في العالم ي�س���ع القانون للتنفي���ذ والتطبيق، ولي�ض لل���كام والكتابة، وطبيعيّ اأنّ 

القوانين والأحكام الإلهيّة ل تنح�س���ر بزمان الر�س���ول فقط، ويجب اأن تطبّق من 

بعده اأي�س���اًً كما هو وا�س���ح، فا بدّ  والحال هذه  اأنْ يعيّن الخالق �سخ�س���اً يعلم 

قوله وقول ر�س���وله بالتف�س���يل، ودون اأيّة نقي�س���ة اأو زيادة، ول يخطئ في تطبيق 

اباً ول ظالماً ول منتفع���اً ول طمّاعاً ول  القواني���ن الإلهيّ���ة، ول يكون خائن���اً ول كذَّ

طالباً للرئا�س���ة والجاه ول يتخلّف بنف�س���ه عن القانون، اأو ياأمر النا�ض بالتخلّف، 

ول ي�ستاأثر لنف�سه ولم�سالحه، وهذا هو معنى الإمامة.

وال���ذي يمل���ك مثل هذه الأو�س���اف ه���و الإمام، وب�س���هادة التواري���خ المعتبرة 

ة وال�سيعة، فاإنّه ل يوجد بين جميع النا�ض من يحمل  والأخبار المتواترة عن ال�سنَّ

.Qسوى عليّ بن اأبي طالب� Pمثل هذه الأو�ساف بعد ر�سول الله

الإمام الخميني} ،ك�سف الأ�سرار.
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إمامة الأئمّـة الاثني عشر

اأنْ يذك���ر الطال���ب الم�س���ادر ال�سنية حول خلاف���ة الأئمّة 

الثني ع�سر.

اأنْ يناق����س دلل���ة روايات خلافة الثن���ي ع�سر وانطباقها 

.R على اأهل البيت

اأنْ يبرهن على ذكر النبيّ P للاأئمّة R بالأ�سماء.

اأنْ يناق�س كون الأف�سليّة دليلًا على الإمامة.

أهداف الدرس

الدرس الخامس عشر
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بع���د اإثبات الإمامة والخافة المبا�س���رة لاإمام اأمير الموؤمني���ن عليّ بن اأبي 

طالبQ، ياأتي دور الكام على اإمامة �سائر الأئمّة. 

روايات إمامة الأئمّة الإثني عشر

تحدّث���ت كتب عديدة لأهل ال�س���نّة وال�س���يعة عن خاف���ة »الثني ع�س���ر اإماماً 

.»Pوخليفة بعد ر�سول الله

هذه الأحاديث مرويّة في اأهمّ كتب اأهل ال�سنّة، مثل »�سحيح البخاري« و»�سحيح 

الترمذي« و»�سحيح م�سلم« و»�سحيح اأبي داود« و»م�سند اأحمد« واأمثالها.

وفي كتاب »منتخب الأثر« مئتان وواحد و�سبعون حديثاً بهذا ال�ساأن، معظمها 

منقول من كتب اأهل ال�سنّة و�سائر الم�سادر ال�سيعية.

وكمثال على ذلك نقراأ في »�سحيح البخاري«، وهو من اأ�سهر كتب اأهل ال�سنّة، 

ما يلي:

يقول جابر بن �س���مرة: �سمعت ر�س���ول اللهP يقول: »يكون اثنا ع�سر اأميراً« 

.
)1(

ثمّ قال كلمة لم اأ�سمعها. فقال اأبي اإنّه قال: »كلّهم من قري�س«

)1(  المجل�سي ، محمّد باقر، بحار الأنوار،ج36، �ض 266.
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وقد ورد هذا الحديث في »�سحيح م�سلم« هكذا: قال جابر: �سمعت ر�سول الله

P يقول:

»ل يَزَالُ الإ�سلامُ عَزيزاً اإلى اثنيْ ع�سرَ خليفة، ثمّ قال كلمة لم اأفهمها، فقلت 

.
)1(

لأبي: ما قال؟ فقال: كلّهم من قري�س«

وفي »م�سند اأحمد« عن عبد الله بن م�سعود، ال�سحابي المعروف، اأنّه قال: �سئل 

.
)2(

ر�سول اللهP ب�ساأن الخلفاء، فقال: »اإثنا ع�سر كعدّة نقباء بني اإ�سرائيل«

محتوى هذه الأحاديث

ه���ذه الأحاديث  التي يرى بع�س���ها اأنّ »عزّة الإ�سلام« منوط���ة »بالثني ع�سر 

خليف���ة«، ويرى بع�س���ها الآخر اأنّ حي���اة الدين وبقاءه اإلى ي���وم القيامة موقوفان 

عليهم، واأنّهم كلّهم من قري�ض، وفي بع�س���ها كلّهم من بني ها�س���م  ل تنطبق على 

اأيّ مذهب �س���وى المذهب ال�س���يعيّ، وذلك لأنّ توجيهها ب�س���يط ووا�س���ح بح�سب 

معتقدات اأهل ال�س���يعة، في الوقت الذي ي�س���ل فيه علماء اأهل ال�سنّة في توجيهها 

اإلى طريق م�سدود.

وَل اإ�س���افة اإلى خلفاء بن���ي اأميّة وبني 
ُ
ه���ل المق�س���ود هم الخلف���اء الأربعة الأ

العبا�ض؟

نحن نعلم، بالطبع، اأنّه ل الخلفاء الأوَل كانوا اثني ع�س���ر، ول بان�سمام خلفاء 

بني اأميّة وبني العبا�ض اإليهم بلغوا هذا العدد. اإنّ العدد اثني ع�سر ل ينطبق على 

اأيّ منهم.

ث���م اإنّ م���ن بني اأميّ���ة خلفاء مث���ل »يزيد« ومن بن���ي العبا�ض مث���ل »المن�سور 

الدوانيقي« و»هارون الر�سيد«، ممن ل ي�سكّ اأحد فيما ارتكبوه من جرائم وظلم 

)1(  المجل�سي،  محمّد باقر، بحار الأنوار،ج36، �ض 362.

)2(  الأن�ساري، محمّد حياة، الم�سانيد، ج1، �ض 198.



141

P ومدعاة  وطغي���ان، فا يمكن باأيّ حال م���ن الأحوال اعتبارهم خلف���اء للنبيّّ

لعزّة الإ�سام ورفعته، مهما ت�ساهلنا في تب�سيط الموازين.

واإذا تجاوزن���ا ع���ن كلّ ذل���ك، فاإنّن���ا لن نجد العدد اثني ع�س���ر يتمثّ���ل في اأيّة 

مجموعة منهم �سوى في اأئمّة ال�سيعة الثني ع�سر. 

تعيين الأئمّة بالاسم

يقول ال�س���يخ �س���ليمان القندوزي، العالم ال�س���نّي المعروف، في كتابه »ينابيع 

المودّة« :

جاء رجل يهودي يُدعى نعثاً اإلى ر�س���ول اللهP، وكان من بين الأ�سئلة التي 

:Pاألقاها عليه اأنّه �ساأله عن اأو�سيائه وخلفائه من بعده، فقال ر�سول لله

»اإنّ و�سيّ���ي عل���يّ ب���ن اأب���ي طالب، وبع���ده �سبط���اي الح�سن والح�سي���ن تتلوه 

ت�سعة اأئمّة من �سلب الح�سين.

اإذا م�س���ى الح�سي���ن فابن���ه علي، فاإذا م�س���ى علي فابنه محمّ���د، فاإذا م�سى 

محمّ���د فابن���ه جعفر، فاإذا م�سى جعفر فابن���ه مو�سى، فاإذا م�سى مو�سى فابنه 

عل���يّ، ف���اإذا م�سى عليّ فابنه محمّد، ف���اإذا م�سى محمّد فابنه عليّ، فاإذا م�سى 

، فهوؤلء  عل���يّ فابن���ه الح�سن، فاإذا م�سى الح�سن فابنه الحجّة محمّد المهديّّ

اإثن���ا    ع�س���ر«.

وفي الكتاب نف�سه، نقاً عن كتاب »المناقب«، حديث اآخر جاء فيه ذكر الأئمّة 

| واإلى نه�س���ته  الثني ع�س���ر بال�س���م واللقب، وي�س���ير اإلى غيبة الإمام المهديّّ

.
)1(

»واأنّه يملاأ الأر�س عدلً وق�سطاً بعدما ملئت جوراً وظلماً«

)1(  ال�سبحاني، ال�سيخ جعفر، ر�سائل ومقالت، �ض 406.
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اأمّ���ا الأحاديث الواردة بهذا الخ�س���و�ض عن طرق ال�س���يعة فكثي���رة تفوق حدّ 

التواتر، فتاأمّل!.

بالإ�س���افة اإل���ى الطري���ق المذك���ور  فاإنّ اإثب���ات اإمام���ة كلّ اإمام يت���مّ  بطريق 

الن�سو�ض والروايات الواردة عن كلّ اإمام �سابق بالن�سبة لاإمام الاحق، وكذلك 

عن طريق معجزاتهم.

الأفضليّة دليل على الإمامة

يحك���م العقل الإن�س���اني بتقديم الأف�س���ل على الفا�س���ل، ويُعتب���ر الرجوع اإلى 

الأف�س���ل في كلّ المجالت �س���يرة للعقاء. وقد عبّر الإ�س���ام م���ن خال القراآن 

الكريم والروايات عن معايير الأف�سلية، نذكر هنا بع�ساً منها:

.
)1(

العلم: قال تعالى: {... قُلْ هَلْ يَ�صْتوَِي الَّذِينَ يعَْلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يعَْلَمُونَ... }

.
)2(

تْقَاكُمْ...}
َ
كْرَمَكُمْ عِندَ الِله اأ

َ
التقوى: قال تعالى: {... اإِنَّ اأ

.
)3(

جْرًا عَظِيمًا}
َ
لَ اللهُ الْمُجَاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ اأ الجهاد: {... وَفَ�صَّ

وقد مُلئت كتب ال�س���يَر والتاريخ �سهادات من ال�سديق والعدوّ، عن علم الأئمّة 

R وتقواهم وورعهم وزهدهم  وحلمهم وكرمهم و...

)1(  �سورة الزمر، اآية 9.

)2(  �سورة الحجرات، اآية 13.

)3(  �سورة الن�ساء، اآية 95.



143

للمطالعة

يقول �سليمان بن اإبراهيم القندوزي الحنفي في كتابه »ينابيع المودّة«:

»ق���ال بع�ض المحقّقين اإنّ الأحاديث الدالّة عل���ى كون الخلفاء بعدهP اثني 

ع�س���ر قد ا�ستهرت من طرق كثيرة، فب�س���رح الزمان وتعريف الكون والمكان عُلم 

اأنّ مراد ر�س���ول اللهP من حديثه هذا الأئمّة الثنا ع�سر من اأهل بيته وعترته، 

اإذ ل يمك���ن اأنْ يُحم���ل هذا الحدي���ث على الخلفاء بعده من اأ�س���حابه لقلّتهم عن 

اثني ع�س���ر، ول يمكن اأنْ يحمله على  الملوك الأمويّة لزيادتهم على اثني ع�س���ر، 

ولظلمه���م الفاح����ض اإلّ عم���ر بن عبد العزي���ز، ولكونهم من غير بني ها�س���م لأنّ 

النب���يPّ قال: كلّهم من بني ها�س���م ف���ي رواية عبد الملك ع���ن جابر، واإخفاء 

���نون خافة بني  �س���وته P ف���ي ه���ذا القول يرجّح ه���ذه الرواية لأنّه���م ل يح�سِّ

ها�س���م، ول يمكن اأنْ يحمله على الملوك العبا�سية لزيادتهم على العدد المذكور، 

.
)1(

جْراً اإلّا المَودّةَ فِي القُربىَ}
َ
ولقلّة رعايتهم الآية: {قُلْ لَا اأ�صْاألكُُم عَلَيهِ اأ

وحديث الك�ساء فا بدّ من اأنْ يُحمل هذا الحديث على الأئمّة الثني ع�سر من 

اأه���ل بيته وعترتهP، لأنّهم كانوا اأعلم اأهل زمانهم، واأجلّهم واأورعهم واأتقاهم 

واأعاهم ن�س���باً واأف�س���لهم ح�س���باً واأكرمهم عن���د الله، وكان علومهم عن اآبائهم 

متّ�س���اً بجدهمP وبالوراثة واللدنية، ك���ذا عرفهم اأهل العلم والتحقيق واأهل 

الك�سف والتوفيق.

ويوؤيّ���د هذا المعن���ى، اأيّ اأنّ مراد النبيPّ الأئمّة الثنا ع�س���ر من اأهل بيته، 

وي�س���هده ويرجّحه حديث الثقلين والأحاديث المتكرّرة المذكورة في هذا الكتاب 

وغيرها«. 

)1(  �سورة ال�سورى، الآية 23.
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الإمام المهدي |

أهداف الدرس

الدرس السادس عشر

اأنْ يذكر  الطالب اآيات تدلّ على حتمية الحكومة الإلهيّة.

اأنْ يبرهن اأنَّا الإمام المهديَّّا | هو موؤ�سّ�س الحكومة الإلهيّة.

اأنْ يعر����س راأي علم���اء اأهل ال�سن���ة بالروايات حول هوية الإمام 

المهديّ |.

اأنْ يقارن بين معتقدات ال�سيعة وال�سنّة حول الإمام المهديّّ |.

اأنْ يتعرّف اإلى اأ�سباب الغيبة.

اأنْ يبرهن على اإمكانية طول عمر الإمام|.

اأنْ يتعرّف اإلى دولة الإمام| وبع�س العلامات الحتمية.

ّ
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القرآن وحتميّة الحكومة الإلهيّة العالميّة

يعتبر القراآن الكريم -كما باقي الكتب ال�سماوية - اأنّ ا�ستخاف الموؤمنين في 

الأر�ض ووراثتهم لها وعد اإلهيّ حتمي. وقد اأ�س���ارت مجموعة من الآيات الكريمة 

اإلى هذه الحقيقة نذكر منها قوله تعالى:

الِحاتِ ليََ�صْتخَْلفَنَّهُم فِي الاأرْ�سِ كَمَا ا�صْتخَْلَفَ  {وعَدَ اللهُ الَّذِينَ اآمَنوُا مِنكُم وَعَمِلُوا ال�صَّ

الَّذِينَ مِنْ قَبْلِهمْ}.

���ن هذه الآية بجاء اأنّ الحكم على الأر�ض �س���يخرج ف���ي النهاية من اأيدي  تبيِّ

الجبّارين والظالمين، و�سيكون  الحكم بيد الموؤمنين ال�سالحين.

وفي اأثر الآية المذكورة والوعد الذي فيها، يعد الله ثاثة وعود اأخرى: {وَليَمَُكّننَ 

ى لهَُم، وَليَبُدَّلنََّهُم مِ���ن بعَدِ خَوْفِهِم اأمْناً، يعَبدُُوننَي لا يُ�صْرِكُونَ بِي  لهَُ���م دِينهَُم الَّذِي ارْتَ�صَ

.
)1(

�صَيئاً}

)1(  �سورة النور، الآية 55.
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من هو مؤسّس الحكومة الإلهيّة؟

اإنّ الأحاديث التي ت�س���ير اإلى الحكومة العالمية القائمة على ال�س���ام والعدل، 

ت�س���ير اأي�ساً  اإلى اأنّ الذي  يوؤ�سّ�س���ها هو واحدٌ من اأهل بيت ر�سول اللهP ا�سمه 

المهديّ وقد وردت في كتب ال�س���يعة وال�س���نّة، وهي من الكثرة بحيث تعدّت حدود 

التواتر.

 نقراأ في الر�س���الة التي اأ�س���درتها »رابطة العالم الإ�ساميّ«  وهي اأكبر مركز 

دينيّ في الحجاز  ما يلي:

»اأعل���ن فري���ق من الحفّ���اظ والمحدّثي���ن اأنّ اأخب���ار المهديّ فيه���ا ال�سحيح 

وفيه���ا الح�س���ن، وه���ي في المجم���وع من المتوات���ر قطع���اً، واأنّ العتق���اد بقيام 

المه���ديّ �سحيح وواجب، وه���ذا من عقائد اأهل ال�سنّ���ة والجماعة الم�سلّم بها، 

ول ينكره اإلّ كلّ جاهل و�ساحب بدعة«.

وهو عند ال�س���يعة من ال�سروريات، بحيث اإنّه ل يمكن لأحد اأنْ يعتنق المذهب 

ال�سيعيّ دون العتقاد بظهور المهديّ|.

نكتف���ي بذك���ر حديث من باب المثال، قال ر�س���ول اللهP: »األ اأب�سّركم �  اأيّها 

النا�س �  بالمهديّ«؟ قالوا: بلى. قال: »فاعلموا اأنّ الله تعالى يبعث في اأمّتي �سلطاناً 

.
)1(

عادلً واإماماً قا�سطاً يملاأ الأر�س ق�سطاً وعدلً كما ملئت جوراً وظلماً«

من هو المهديّ؟ 

اإنّ تحدي���د �سخ�س���ية المه���ديّ| تفر�ض الرج���وع اإلى الرواي���ات، والتي من 

خالها نكت�سف هذه ال�سخ�سية، والروايات في المقام على طوائف �سيتمّ عر�ض 

نموذج من كلّ طائفة.

)1(  كتاب �سليم بن قي�ض، تحقيق محمّد باقر الأن�ساري، �ض478.
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:P الط�ئفة الأولى: المهديّ من أهل بيت النبيّّ

قال ر�سول الإ�سامP: »لو لم يبقَ من الدنيا اإلّ يوم واحد لطوّل الله ذلك 

الي���وم حتّ���ى يبع���ث رجلًا من اأه���ل بيتي يملاأ الأر����س ق�سطاً وع���دلً كما ملئت 

.
)1(

ظلماً وجوراً«

في تف�سير الآية {وعد الله......} قال الإمام علي بّن الح�سينQ:»هم والله 

.
)2(

�سيعتنا يفعل الله ذلك بهم على يدي رجل منّا وهو مهديّ هذه الأمّة«

الط�ئفة الث�نية: المهديّ هو الخليفة الثاني عشر:

اأ�سار علماء اأهل ال�سنّة في الر�سالة المذكورة اأعلاه اإلى:

»اأنّ���ه اآخر الخلفاء الرا�سدين الإثني ع�س���ر الذين اأخبر عنهم النبيPّفي 

اأحاديث �سحاح«.

الط�ئفة الث�لثة: المهديّ هو التاسع من ولد الحسين 

.Qوقد ذكرت الم�سادر ال�سيعية اأنّه التا�سع من اأولد الإمام الح�سين

 :Pقال ر�سول الله 

.
)3(

»... وهو التا�سع من ولد ولدي الح�سين، ا�سمه ا�سمي وكنيته كنيتي«

الط�ئفة الرابعة: المهديّ هو محمّد بن الحسن العسكري

وهذا وا�سح من خال الرواية التي مرّت في الدر�ض ال�سابق عن ال�سيخ �سليمان 

القندوزي، العالم ال�سنّي المعروف، في كتابه »ينابيع المودّة«:

)1(  الفي�ض الكا�ساني، التف�سير ال�سافي، ج3، �ض 358.

)2(  الح�سيني، �سرف الدين، تاأويل الآيات، ج1، �ض 369.

)3( كتاب �سليم بن قي�ض، تحقيق محمّد باقر الأن�ساري، �ض 479.
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:Pقال ر�سول الله

»اإنّ و�سيّ���ي عل���يّ بن اأبي طالب،... فاإذا م�س���ى الح�سن فابنه الحجّة محمّد 

.
)1(

المهديّ، فهوؤلء اإثنا ع�سر«

هل وُلد المهديّ؟

اختلف ال�س���نّة مع ال�س���يعة في ق�س���ية ولدة الإمام المهديّ، فف���ي حين تقول 

ال�س���يعة بولدته تنكر ال�س���نّة ذلك. وقد ذكرت ال�س���يعة مجموعة من الأدلّة على 

ولدة الإمام نوردها باخت�سار: 

اأـ  معرفة اإم�م الزم�ن

نقراأ في كتب اأهل ال�سنّة حديثاً عن ر�سول اللهP اأنّه قال:

. هذا الحديث نف�س���ه ورد في كتب 
)2(

»من مات بغير اإمام مات ميتة جاهلية«

.
)3(

ال�سيعة بهذه ال�سورة: »من مات ول يعرف اإمامه مات ميتة جاهلية«

ي���دلّ هذا الحديث دللة بيّنة على اأنّ الإمام المع�س���وم موجود في كلّ ع�س���ر 

وزم���ان واأنّ من الواجب معرفته، واأنّ عدم معرفته على درجة من ال�س���رر بحيث 

اإنّه ي�سع الإن�سان عند تخوم الكفر والجاهلية.

Qّب ـ  الرواي�ت التي دلّت على كونه ابن الح�سن الع�سكري

فكونه ابن الإمام الع�س���كريQّ كما مرّ يدلّ ب�سكل وا�سح على اأنّه قد وُلد 

واأنّه حيٌّ يُرزق لينفذ الوعد الإلهيّ باإقامة حكومة العدل.

)1(  المفيد، محمّد بن محمّد النعمان، اأوائل المقالت، �ض 284.

)2(  الخرا�ساني، ال�سيخ وحيد، منهاج ال�سالحين، ج1، �ض 470.

)3(  الكليني، محمّد بن يعقوب، الكافي، ج 2، �ض 20.
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ج ـ  طول عمر الإم�م

الإمام  عمر  اإطالة  اإمكانية  يرف�ض  اأنْ  الكريم  بالقراآن  يوؤمن  لمن  يمكن  ل 

لأنّ القراآن اأ�سار ب�سكل وا�سح اإلى طول عمر نوح Q من خال قوله تعالى: 

.
)1(

ينَ عَامًا} لاَّ خَمْ�صِ اإِ لْفَ �صَنةٍَ 
َ
اأ فِيهِمْ  {فَلَبِثَ 

وكذلك فاإنّ اإطالة عمر الإن�س���ان ممكنة م���ن الناحية العلمية، ول تتعار�ض مع 

النظري���ات العلمية الحديثة، التي ت�س���عى كي ي�س���بح هذا الأمر اأم���راً ممكناً من 

الناحية العملية.

دـ  غيبة الإم�م

وقد ذكرت الروايات المتواترة اأنّ لاإمام غيبة عن النا�ض قبل اإقامته لحكومة 

العدل، وهذه الغيبة تطول اإلى اأنْ ياأذن الله تعالى له بالظهور لينفّذ الوعد الإلهيّ، 

وقد ذكرت الروايات  الأ�سباب والفوائد والحكم من هذه الغيبة، من قبيل الحذر 

من القتل وقلّة الأن�س���ار وامتحان الموؤمنين وعدم البيعة للظالمين... اإلخ. ولول 

كونه مولوداً لما كان هناك داعٍ لطول العمر ول للغيبة، وهذا وا�سح ل لب�ض فيه.

زمان ظهور الإمام 

اإنّ وقت ظهور الإمام ل يعلمه اإلّ الله تعالى. وقد اأ�س���ارت الروايات اإلى حرمة 

التوقيت لظهور الإمام وتكذيب الموقّتين، ولكنّها و�س���عت مجموعة من العامات 

التي تدلّ على ظهور الإمام  وقُ�سّمت اإلى ق�سمين حتمية وغيرها.

ورد عن اأبي عبد اللهQ اأنّه قال: »من المحتوم الذي ل بدّ من اأنْ يكون 

م���ن قب���ل قيام القائم خروج ال�سفيانيّ، وخ�س���ف بالبيداء، وقتل النف�س الزكية، 

.
)2(

والمنادي من ال�سماء«

)1(  �سورة العنكبوت، الآية 14.

)2(  النعماني، محمّد بن اإبراهيم، كتاب الغيبة، �ض264.
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دولة الإمام

في حديث عن الإمام ال�سادقQ قال:

»اإذا ق���ام القائ���م حك���م بالع���دل، وارتفع في اأيّام���ه الجور، واأمنت ب���ه ال�سبل، 

واأخرج���ت الأر����س بركاته���ا، وردّ كلّ حقّ اإل���ى اأهله.... وحكم بي���ن النا�س بحكم 

داود وحك���م محمّ���دP، فحينئ���ذٍ تُظه���ر الأر����س كنوزه���ا، وتُب���دي بركاته���ا، 

ول يج���د الرج���ل منك���م يومئذٍ مو�سع���اً ل�سدقت���ه ولبرّه ل�سم���ول الغنى جميع 

.
)1(

الموؤمنين«

ولاية الفقيه

لم يترك النا�ض في فترة غياب الإمام دون راعٍ ومر�سد حا�سر بينهم، ولذلك 

ت���مّ اإرجاعهم اإلى الفقيه الجامع لل�س���رائط، الذي يُعتب���ر نائباً لاإمام وولياً لأمر 

الم�سلمين، واعتُبرت طاعته طاعة لله ومع�سيته مع�سية لله تعالى.

)1(  اليزدي الحائري، ال�سيخ علي، اإلزام النا�سب في اإثبات الحجّة الغائب، ج2، �ض  246.
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للمطالعة

الإمام المهديّ|
اإنّ ق�سية غيبة �ساحب الأمر هي ق�سية مهمّة تُفهمنا م�سائل عديدة، منها اأنّ 

مثل هذا العمل العظيم  والذي بوا�سطته �سوف تُماأ الأر�ض عدلً بمعناه الواقعي،  

خره الله تبارك وتعالى  فاإنّه ل يوجد بين الب�سر �سوى المهديّ الموعود| والذي ادَّ

للب�س���رية من يقدر على تحقيقه، فالعدالة كانت ه���دف جميع الأنبياء واأرادوا اأنْ 

 Pيطبّقوه���ا في جمي���ع العالم، لكنّهم ل���م يُوفّقوا لذلك، وحتّى اأنّ ر�س���ول الله

ال���ذي جاء لإ�س���اح النا�ض، ولتحقيق العدال���ة وتربية النا�ض، فاإنّ���ه لم يُوفّق في 

زمان���ه لتحقيقها بهذا المعنى، واإنّ الذي �س���يتمكّن من ذلك، وين�س���ر لواء العدل 

في كلّ الأر�ض هو الإمام المهديّ|، واإنّ العدالة التي �سوف ين�سرها لي�ست هذه 

العدالة التي يفهمها النا�ض العاديّون، والتي هي فقط العدالة في الأر�ض من اأجل 

تحقيق رفاه النا�ض، بل العدالة في جميع مراتب الإن�س���انية، اإذ اإنّ اإعادة الإن�سان 

عن انحرافه �س���واء النح���راف العملي اأم الروح���ي اأم العقليّ اإنّم���ا تعني تحقيق 

العدال���ة في الإن�س���ان: اإذا كانت هناك انحرافات في العقائد فاإنَّ ت�س���حيح تلك 

النحرافات الموجودة في العقائد وجعلها عقيدة �س���حيحة و�س���راطاً م�ستقيماً، 

يعني اإيجاد العدالة في عقل الإن�س���ان، فاإنّ هذا �س���يحدث في زمان ظهور الإمام 

المه���ديّ الموعود| الذي ادّخره الباري، لأنْ ل اأحد من الأوّلين والآخرين كانت 

عن���ده هذه القدرة، وهي موج���ودة فقط عند المهديّ الموعود، فاإنّه �س���وف يماأ 

جمي���ع العالم عدلً، وهذا ما لم يتمكّن منه الأنبي���اء، رغم اأنّهم جاوؤوا لأداء تلك 

خ���ره لتحقيق هذا الأمر المه���مّ الذي كان حُلُم  المهمّ���ة،  ف���الله تبارك وتعالى ادَّ

الأنبي���اء، بيدَ اأنّ الموان���ع جعلتهم غير قادرين على تحقيق ذلك، وكان اأمل جميع 
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الأوّلي���اء، ولكنّهم لم يوفّقوا اإليه، واإنّه �س���وف يتحقّ���ق على يد هذا العظيم، وهذا 

ه���و �س���بب العمر الطويل الذي وهب���ه الله تبارك وتعالى، فبع���د الأنبياء والأولياء 

الكبار اآباء المهديّ الموعود لم يكن هناك اأحد ي�ستطيع تحقيق ذلك، لذا فلو اأنّ 

المهديّ الموعود كان يذهب اإلى جوار رحمة الحقّ ك�س���ائر الأوّلياء، لما كان بين 

الب�سر اأحد يقدر على تطبيق العدالة، وقد ادّخره الله لهذا العمل العظيم.

وله���ذا ف���اإنّ عيد ولدة �س���احب الع�س���ر اأرواحن���ا له الف���داء يع���دّ اأكبر عيد 

للم�سلمين، واأكبر عيد للب�سرية جمعاء.

  الإمام الخميني}، �سحيفة النور، ج12، �س207.
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المعاد

اأنْ ي�سرح  الطالب دليل الحكمة الإلهيّة على المعاد.

اأنْ يعرّف دليل العدالة الإلهيّة على المعاد.

اأنْ يذكر اآيات تدلّ على المعاد.

أهداف الدرس

الدرس السابع عشر
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يعتقد كلّ من يقرّ بوجود الله �سبحانه بالمعاد، اإذ ل يمكن  فيما يبدو  اأنْ نجد 

اإن�ساناً يوؤمن بالمبداأ وينكر المعاد.

وب�ساأن اإثبات اأ�سل المعاد جاوؤوا باأدلّة كثيرة نعر�ض منها ما يلي:

1ـ  الحكمة الإلهيّة

���ل الدلي���ل الأوّل لإثب���ات المع���اد، بوجود الغاي���ة من خلق الوج���ود )ومنه  يتمثَّ

الإن�سان(.

 اإنَّ عالم الوجود برمّته يحكي حقيقة اأنَّ وراء هذا العالم مدبّراً حكيماً، وهذه 

الحقيقة �ساخ�سة للجميع، وا�سحة للعيان. 

ولزم ذلك اأنْ يكون وجود العالم عبثاً من دون المعاد، واإلّ فكيف ن�س���دّق اأنّ 

الإن�س���ان المخلوق من نطف���ة، المخلوقة بدورها من تراب، يعي����ض حياته بكلّ ما 

يُرافقه���ا من م�س���قّة واأذىً واأل���م، من دون اأنْ تكون لوج���وده غاية، ولحياته هدف 

وعاقبة ينقلب اإليها؟ وكيف نتعقّل اأنّ كلّ �س���يء ينتهي بالموت ومع الموت، بحيث 

تبدو كلّ اأ�س���واط الحياة بدون ثمرةٍ وغاية؟ وكيف ن�ستطيع اأ�ساً اأنْ نوجّه فل�سفة 

الخلق والوجود والغاية منهما؟
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لذل���ك تق�س���ي الغاية المفتر�س���ة لوجود هذا العالم ب�س���رورة المع���اد واليوم 

الآخر،  لكي تنتفي العبثية ول يكون الهدف من الخلق عبثاً وباطاً.

بْتمُْ اأنمّا خَلَقْناَكُم  وقد عبّر القراآن الكريم عن هذه الحقيقة بقوله تعالى: {اأفَحَ�صِ

.
)1(

عَبثَاً وَاأنكُّمْ اإليَناَ لا ترُجَعُون}

ر�سَ وَمَا بيَْنهَُما باَطِلً ذَلكَ ظَنُّ الَّذينَ 
َ
مَاءَ وَالاأ وكذل���ك قوله تعال���ى: {وَمَا خَلَقْناَ ال�صَّ

.
)2(

كَفَرُوا فَوَيلٌ للَّذِينَ كَفَرُوا مِنَ النَّارِ}

والآية وا�س���حة في اأنّ من ل يت�س���وّر اأنّ للخلق هدفاً وغاي���ة وماآلً، هو الكافر 

ال���ذي ل يعتقد ب���� »المبداأ«، واإلّ فل���و كان موؤمناً ب�»المب���داأ« لعتقد بالمعاد حتماً 

و�سرورة.ذلك لأنّ العبث والباطل م�ستحيا ال�سدور عن الله �سبحانه لأنّه خالق 

العقل، ول ي�س���در منه �سبحانه غير المعقول، لذلك وجب اأن يكون »المعاد« لكي 

ل يكون الوجود عبثاً وباطاً.

2ـ  العدالة الإلهيّة

العدالة، هي الدليل الثاني من اأدلّة اإثبات المعاد.

اإنّ مقت�س���ى عدل الله �س���بحانه اأنْ يكون للنا�ض يومٌ يجتمعون فيه، فيجزى كلّ 

ذي عملٍ بعمله، ويلزم من اإنكار ذلك ت�سوّر �سدور الظلم منه �سبحانه، اأيّ اأنّ من 

ينكر المعاد والح�ساب والجزاء يكون كمن يقول ب�سدور الظلم عنه �سبحانه.

فاإنكار المعاد يتنافى مع العدل الإلهي، ثمّ اإنّه مع اإنكار المعاد يبقى الإن�س���ان 

ف���ي حي���رة من هذه الأ�س���ئلة، اإذ م���ن يا ترى يقت����ضّ من الح���كّام الظلمة الذين 

يهرقون دم���اء الأبرياء بالأل���وف، وينتهكون اأعرا�ض الن�س���اء، ويهدرون وينهبون 

ث���روات الم�س���لمين وما حباهم الله به من خيرات؟ ومن يُذيقهم وبال ما ك�س���بت 

)1(  �سورة الموؤمنون، الآية 115.

)2(  �سورة �ض، الآية 27.
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اأيديهم؟ وهل يمكن القت�س���ا�ض من هوؤلء في الحياة الدنيا وح�س���ب؟ واإذا حُكِمَ 

عل���ى هوؤلء في الدنيا بالإع���دام والموت  ولو مئات المرّات  ق�سا�س���اً، لما جنت 

اأيديهم، فهل يكافئ ذلك دماء الأبرياء وظُاماتهم واآلمهم؟.

اإذاً،  ل �س���بيل في اقت�س���ا�ض الحقّ من الظالمين، والنت�س���اف للمظلومين، 

�سوى وجود »المعاد«.

ثمّ لمّا كان مقت�س���ى العدل الإلهي مجازاة الإن�س���ان بدقّة، خيراً فعل اأم �سرّاً، 

ر اإلّ بوجود المعاد ويوم الجزاء. ف�سيكون تحقّق العدل الإلهي غيرَ متي�سِّ

يق���ول تعال���ى: {يومئذٍ ي�صدرُ النا�س اأ�صتاتاً ليرَُوْا اأعمالهُ���م * فمن يعملْ مثقال ذرّةٍ 

.
)1(

خيراً يرَه * ومن يعمل مثقال ذرّةٍ �صرّاً يرهُ}

وبمقت�س���ى الآيات الكريمة، فاإنّ عدم مجازاة الإن�س���ان يوم القيامة على ذرّة 

من اأعمال الخير اأو ال�سرّ التي يقوم بها، �سيعدّ مغايراً للعدالة الإلهيّة.

نْ ننتقل في معالجة هذا البُعد اإلى زاوية اأخرى، ف�س���نجد اأنّ  واإذا اأردنا اأ

المجاهد في �س���بيل الله، الذي ت���رك لذّات الدنيا و�س���هواتها ليقاتل العدوّ، 

نْ ي�س���توي ف���ي ح�س���اب الع���دل الإلهي  م���ع القاعد، بل ه���و اأعلى  ل يمك���ن اأ

من���ه درج���ة ف���ي الدنيا وف���ي الآخ���رة، فالمجاهد يعي����ض في الدني���ا وقرينه 

مّا في الآخرة،  النور و�س���فاء القل���ب، مكلّاً بالعطايا والمواه���ب المعنوية، اأ

ف�س���ينال ال�س���عادة الأبدي���ة وينزل ف���ي الجنّة برفق���ة الأنبياء وال�س���دّيقين 

والأولي���اء.

وال�سوؤال المثار هنا هو: ما هو وجه العدالة في مكافاأة من ل يحمل همّ الإيمان، 

ول يهتمّ ب�سراع الإ�سام والكفر، ومجازاته مجازاة المجاهد؟.

ز بين الثنين، وهو يزفّ الب�س���رى لمن يُدافع  لذل���ك جاء الخطاب الإلهي يميِّ

)1(  �سورة الزلزلة، من الآية 6 اإلى 8.
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عن حريم الإ�س���ام ومقدّ�ساته، ويدافع عن قيم الإن�سانية، ويعي�ض الحياة جهاداً 

وحما�س���اً لي�س���نع ماآثر الخُلد، اإذ يقول �س���بحانه فيه: {ياَ اأيَّتهُا النَّف�سُ المُطمَئنّة * 

، وقال 
)1(

يةً مَر�صيّةً * فَادخُلِي فِي عِب���ادِي * وَادْخُلِي جَنّتي} ارْجِعِي اإل���ى رَبِّك رَا�صِ

.
)2(

جْرًا عَظِيمًا}
َ
لَ اللهُ الْمُجَاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ اأ تعالى: {وَفَ�صَّ

للمطالعة

فطرية عالم الآخرة
اإنّ م���ن الفطرات الإلهيّ���ة التي فُطرت عليها العائلة الب�س���رية كافّة هي فطرة 

ع�س���ق الراحة، فلو اأنّك راجعت كلّ ع�س���ور التمدّن والتوحّ�ض، والتديّن والتحلّل، 

ورجعت اإلى جميع اأفراد الإن�س���ان الجاهل والعالم، والو�سيع وال�سريف، والمدنيّ 

والبدويّ، و�س���األته »لم كلّ هذا التعلّق المتنوّع والأه���واء ال�ستّى، وما الغاية من 

تحمّ���ل كلّ ه���ذه الم�سقّ���ات وال�سعوب���ات والمعاناة ف���ي الحي���اة؟« فاإنّهم جميعاًً  

وبكلمة واحدة وبل�سان الفطرة ال�سريح يجيبون قائلين : باأنّ كلّ ما يتوخّونه اإنّما 

ه���و لراحته���م، والغاية النهائية والمرام الأخير واأق�س���ى م���ا يتمنونه هو الراحة 

���ب. ولأنّ هذه الراحة التي ل تمازجها م�س���قّة،  المطلقة الخالية من كلّ تعب ونَ�سَ

والتي ل ي�س���وبها األم ونقمة، هي مع�س���وقة الجميع، ولأنّ هذه المع�سوقة المفقودة 

يظنها كلّ اإن�س���ان في �س���يء، لذلك فهو يتعلّق بكلّ �س���يء يظنّ اأنّ محبوبه موجود 

في���ه، م���ع اأنّ مثل هذه الراح���ة المطلقة ل وجود له���ا في كلّ اأرج���اء عالم الملك 

وزواي���اه. اإنّ جميع نعم هذا العالم ي�س���احبها العناء والعذاب الم�س���ني، وما من 

)1(  �سورة الفجر، من الآية 27 اإلى 30.

)2(  �سورة الن�ساء، الآية 95.
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ل���ذّة في الدنيا اإلَّ وفيها األم كبير. اإنّ العذاب والتعب والألم والحزن والهمّ والغمّ 

تماأ اأرجاء هذا العالم.

وعلى امتداد حياة الب�سر، لن تجد فرداً واحداً يت�ساوى عذابه وراحته، ونعمته 

توازي تعبه ونقمته، فكيف بتلك الراحة الخال�سة المطلقة اأنْ تكون له؟ وبناءً على 

ذلك، فاإنّ مع�س���وق الإن�س���ان ل يوجد في هذا العالم الدنيويّ. اإنّ الع�سق الفطريّ 

الجبل���يّ الفعليّ، وف���ي جميع اأبناء الب�س���ر، ل يمكن اأن يكون بدون مع�س���وق فعليّ 

موجود.

اإذاً،  ل ب���دّ م���ن اأن يكون هناك في دار التحقّق وعالم الوجود عالم، ل ت�س���وب 

راحت���ه �س���ائبة من األم وعذاب وتع���ب، راحة مطلقة ل يخالطها �س���يء من العناء 

وال�س���قاء، �س���رور دائم خال�ض ل يعتريه حزن ول همّ. ذل���ك العالم هو دار نعيم 

الله، عالم كرامة ذات الله المقدّ�ض.

   الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث 11. 
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الانتقال إلى العالم الآخر

اأنْ يعر�س الطالب حالت الإن�سان في عالم البرزخ.

اأنْ يثبت كون المعاد بالروح والج�سد.

اأنْ يعرف مراحل القيامة بالإجمال.

اأنْ ي�س���رح دلل���ة اللذائ���ذ الج�سمانية والع���ذاب الج�سديّ 

على المعاد.

اأنْ يذكر نطق الجوارح في القيامة كدليل على المعاد.

أهداف الدرس

الدرس الثامن عشر
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تمهيد

من الأمور الحتمية والم�ساهدة في هذا العالم موت كلّ اإن�سان، قال تعالى: 

. وهذه الحقيقة ل يمكن لنا اأنْ نفرّ منها باأيّ �سكل 
)1(

{كُلُّ نفَْ�سٍ ذَائِقَةُ الْمَوْتِ}

المحتومة.  ال�ساعة  تلك  اإلى  المت�سارعة  خطواتنا  هي  واأنفا�سنا  الأ�سكال،  من 

اآخر، وانقطاع ال�سلة ما بين الج�سد  اإلى  اأنّه انتقال من عالم  وحقيقة الموت 

يتَوََفَّاكُم  {قُلْ  الإن�سان،  يتوفّى  الذي  الموت  ملك  به  يوكل  الأمر  وهذا  والروح. 

.
)2(

لَ بِكُمْ...} لَكُ الْمَوْتِ الَّذِي وُكِّ مَّ

وتتفاوت حالة الأ�سخا�ض في نزع الروح من جهة ال�سدّة والراحة.

عالم البرزخ

وبع���د ن���زع ال���روح واإغما�ض العين عن ه���ذا العالم نكون قد دخلن���ا اإلى عالم 

جديد، ي�سمّى عالم البرزخ الذي يمتدّ اإلى يوم البعث، قال تعالى:

.
)3(

{... وَمِن وَرَائِهِم برَْزَخٌ اإِلىَ يوَْمِ يبُْعَثوُنَ}

)1(  �سورة العنكبوت، الآية 57.

)2(  �سورة ال�سجدة، الآية 11.

)3(  �سورة الموؤمنون، الآية 100.
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وقد ق�س���مت الروايات �س���كان عالم البرزخ اإلى ثاثة اأق�س���ام: متنعّم ومعذّب 

ومخوّف. 

:Q ّولتتّ�سح ال�سورة ننقل هذه الرواية عن الإمام علي

قيل لأمير الموؤمنين Q: �س���ف لنا الموت، فقال: »على الخبير �سقطتم، 

ه���و اأح���د اأم���ور ثلاثة ي���رد علي���ه: اإمّا ب�س���ارة بنعي���م الأب���د، واإمّا ب�س���ارة بعذاب 

الأب���د، واإم���ا تحزين وتهويل واأمر مبهم، ل يدري من اأيّ الفرق هو، فاأمّا وليّنا 

والمطي���ع لأمرن���ا فهو المب�سّ���ر بنعيم الأب���د، واأمّا عدوّنا المخال���ف علينا فهو 

المب�سّ���ر بع���ذاب الأبد، واأمّا المبهم اأمره الذي ل ي���دري ما حاله وهو الموؤمن 

الم�س���رف عل���ى نف�سه، ل يدري ما يوؤول اإليه حاله، ياأتيه الخبر مبهماً مخوفاً، 

ث���مّ ل���ن ي�سوّيه الله عزّ وجلّ باأعدائنا لكن يخرجه من النار ب�سفاعتنا، فاعملوا 

واأطيع���وا ول تتّكل���وا، ول ت�ست�سغ���روا عقوبة الله عزّ وجلّ، ف���اإنّ من الم�سرفين 

.
)1(

من ل تلحقه �سفاعتنا اإلّ بعد عذاب ثلاثمائة األف �سنة«

عالم القيامة

ذكرن���ا اأنّ عال���م البرزخ يمتّد اإلى وقت البعث. ومعنى البعث هو بعث الج�س���د 

حيّاً بعد اأنْ كان ميتاً، ومن بعد البعث يكون الح�سر، ثمّ الح�ساب، ثمّ دخول الجنّة 

اأو النار. وقد يدخل بع�ض الم�سرفين النار ثمّ يخرج منها، اإمّا من خال ال�سفاعة 

اأو بعد تطهيره من اآثار الذنوب والمعا�سي وانق�ساء عقوبته.

المعاد جسمانيّ وليس روحانياً فقط

المق�س���ود بالمع���اد الج�س���مانيّ، هو اأن يُح�س���ر الإن�س���ان ف���ي القيامة بروحه 

وج�س���ده ونف�ض خ�س���ائ�ض �سخ�س���يته التي كان عليها في الدنيا، وعندما يُنتهى 

)1(  النمازي ال�ساهرودي، ال�سيخ علي، م�ستدرك  �سفينة البحار، ج9، �ض459.
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من ح�سابه يُدفع به روحاً وج�سداً، اإمّا اإلى الجنّة مُنعماً اأو اإلى النار معذّباً، والذي 

عليه عقيدتنا اأنّ الإيمان بالمعاد الج�س���مانيّ هو من �س���رورات الإ�س���ام، تماماً 

كال�ساة وال�سيام.

وفل�س���فة الحديث عن م�س���طلح »المعاد الج�سمانيّ« هو الختاف الذي ن�ساأ 

بين الفا�س���فة غير الم�س���لمين ف���ي معنى المعاد، وفيم���ا اإذا كان روحياً فقط اأم 

ج�سمياً وروحياً. وفي هذا ال�سياق ذهب بع�ض الفا�سفة من غير الم�سلمين للقول 

بمعاد الروح دون الج�سد، اأمّا الفا�سفة الم�سلمون فكلمتهم مجتمعة على العتقاد 

بالمعاد الج�سمانيّ الذي يعتبرونه من الثوابت ومن الم�سلّمات وال�سروريات.

وبهذا يتّ�سح اأنّ اإجماع اأهل الإ�سام، من ال�سيعة وال�سنّة، والفقهاء والفا�سفة 

والمتكلّمي���ن، على اأنّ المعاد الج�س���ماني هو من �س���رورات الدين، واأنّ الإن�س���ان 

يح�س���ر في القيامة عل���ى هيئته الت���ي كان عليها في الدنيا، فيحا�س���ب ثمّ يذهب 

بنف�ض الهيئة اإلى الجنّة اأو النار.

وللق���راآن الكري���م منهجه الخا�ضّ في ال�س���تدلل عل���ى »المع���اد الج�سماني« 

واإثباته، و�سن�سير في الفقرات الآتية اإلى مناهج الأدلّة وم�سامينها.

اللذائذ الج�سمية: ومثالها الأكل وال�سرب، وال�سكن في ق�سور الجنّة والنزول 

في غرفها، وم�ساهدة المناظر الجميلة، وغير ذلك

الع���ذاب الج�س���ديّ: كاحت���راق لحم الإن�س���ان وجلده وعظامه، وال�س���راب من 

»حميم« واأكل »الزقّوم«.

جَت جُلُودُهُم  لِيهِم ناَراً كُلّمَا نَ�صِ يقول الله تعالى: {اإنَّ الَّذينَ كَفَرُوا بِاآياَتِنا �صَوفَ نُ�صْ

.
)1(

لناهُم جُلُوداً غَيرَها لِيذَُوقُوا العَذَابَ} بدََّ

)1(  �سورة الن�ساء، الآية 56.
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ومن الموؤكّد اأنَّ مقت�سى »اللذة و العذاب الج�سميين« هو »المعاد الج�سماني« 

واإلّ كان توجي���ه الخطاب القراآني للذّة والعذاب الج�س���ديّين لغو وعبث، وكاهما 

م�ستحيل على الله تعالى.

نطق الجوارح في القيامة

عندما يت�سلّم المف�سدون وذوو ال�سفات ال�سيطانية �سحيفة اأعمالهم ال�سوداء، 

وما جنت اأيديهم، يحاولون اأنْ ينكروا ن�س���بة اأعمالهم اإليهم، يقول �س���بحانه عن 

رْجُلُهُم بِمَا 
َ
يْدِيهِمْ وَتَ�صْهَدُ اأ

َ
فْواهِهِمْ وَتكَُلّمُنا اأ

َ
هذا الم�سهد الأخروي: {الْيوَمَ نخَتمُُ عَلى اأ

.
)1(

بوُنَ} كَانوُا يكَْ�صِ

والذي ن�س���تفيده من هذه الآية هو ح�س���ور اأج�س���ادهم ف���ي القيامة، كي يكون 

بمقدور الجوارح اأنْ ت�س���هد، لأنّه لي�ض للروح، لو كان المعاد روحيّاً وح�س���ب، يد اأو 

رجل، ومن البديهيّ اأنّ لزم هذا المعنى تحقّق »المعاد الج�سماني«.

)1(�سورة ي�ض، الآية 65.
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للمطالعة

عذاب الآخرة
اإنّنا ل ن�س���تطيع اأنْ ندرك �سعوبة و�س���دّة حرارة نار الآخرة في هذا العالم، اإذ 

اإنّ اختاف �س���دّة العذاب و�س���عفه من جهة، تتبع قوّة الإدراك و�س���عفه؛ اإذ كلّما 

كان المدرك اأقوى والإدراك اأتمّ واأنقى، كان اإدراك الألم والعذاب اأكثر.

وم���ن جهة اأخ���رى، تعتمد على اختاف الموادّ التي يق���وم بها الح�ضّ في تقبّل 

الح���رارة، لأنّ الموادّ تختلف م���ن حيث تقبّل الحرارة. فالذه���ب والحديد مثاً، 

يتقبّ���ان الح���رارة اأكثر من الر�س���ا�ض والق�س���دير، وهذان يتقبّانه���ا اأكثر من 

الخ�سب والفحم، وهذان اأكثر من الجلد واللحم.

فاأمّا ج�س���م الإن�س���ان في ه���ذا العالم فا يتحمّ���ل الحرارة، اإذ لو بقي �س���اعة 

واح���دة في ن���ار الدنيا الباردة ل�س���تحال اإلى رماد، ولكنّ الله الق���ادر يجعل هذا 

الج�سم يوم القيامة بحيث يبقى في نار جهنّم - التي �سهد جبرائيل باأنّه لو جيء 

بحلقة واحدة من �سا�س���ل جهنّم التي طول الواحدة منها �سبعون ذراعاً اإلى هذه 

الدنيا لأذابت جميع الجبال من �سدة حرارتها - دائماً ول يذوب ول ينتهي.. .

فقابلية ج�سم الإن�سان للحرارة يوم القيامة ل تقا�ض بهذا العالم...

واأما نار هذه الدنيا فهي نار باردة ذاوية وعر�سية وم�سوبة بموادّ خارجية غير 

خال�سة، اأمّا نار جهنم، فهي نار خال�سة ل ت�سوبها �سائبة...

ول���و تجمّعت جميع ني���ران العالم واأحاطت باإن�س���ان، لما اأحاطت بغير �س���طح 

ج�س���مه، اأمّا ن���ار جهنّم، فتحي���ط بالظاهر والباط���ن وبنف�ض الحوا����ضّ المدركة 

ومتعلّقاته���ا. اإنّها نار تحرق القلب والروح والقوى، وتتّحد بها بنحو ل نظير له في 

هذا العالم.

الإمام الخميني }، الأربعون حديثاً، الحديث 4.
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